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Editorial

Uvodnik

Vazené Citatelky, vazeni Citatelia,

prvé Cislo casopisu Speculum v tomto roku prinasa
viaceré zaujimavé prispevky $tudentov Ustavu socialnej
antropologie Fakulty socialnych a ekonomickych vied UK
a Katedry etnologie a kultirnej antropologie Filozofickej
fakulty UK.

Tri Stadie su venované doélezitym problémom
spolocenskych vied. Prva z nich sa zaobera suvislost'ou
medzi paméat'ovymi procesmi a tym, ¢o sa v antropologii
zvycajne nazyva materialnou kultGrou. Druha stidia
predstavuje analyzu Sirenia takzvanej modernej mytolagie
z pohladu sucasnych kognitivnych teorii. A napokon, treti
prispevok je venovany prepojeniu moralky s identitou

a altruistickym spravanim.

V rubrike Eseje nachadzame d’alSie zoskupenie
rozmanitych spolocenskovednych tém: Uvahu o socialnej
roly Zeny a matky; diskusiu konceptu socialneho konfliktu
v diele Ralfa Dahrendorfa; kriticky pohlad na pouzivanie
niektorych antropologickych terminov v problematike
Sirenia klebiet, a prehlad teoretickych pristupov

ku skiimaniu emocie strachu.

Rubrika Recenzie obsahuje diskusiu knihy H. Tuzinskej
Otazky opisu a prekladu - vyuzitie poznatkov antropoldgie
a etnografie vo vedeni a tlmoceni interview s imigrantmi.
A napokon, Fotografické okienko prinasa zaujimavé
pohlady na hranicu medzi Indiou a Pakistanom, ako aj na
letné Sarajevo.

Prajeme vam prijemné citanie!

Tatiana Buzekova
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Spomienky a veci v rodine:

pripadova studia

Ivana BaldZova

Katedra etnologie a kulturnej antropologie FiF UK

Abstrakt

ivka.balazova@gmail.com

Cielom prace je ukazat, ako spomienky, predstavy a pocity vztahujlce sa na veci ovplyviuja
narabanie s tymito vecami a ukazat’, aké spomienky, predstavy a pocity sa viazu k veciam.
Informacie som ziskavala terénnym vyskumom v jednej rodine. Volila som formu pripadovej studie.
Na analyzu materialu som vyuzila teoretické pristupy D. Millera, D. Sperbera a P. Bourdieho.

Praca moze byt prinosna v obohateni problematiky materialnej kultiry a v rozsireni a prepojeni
materialnej kultlry s tym, Co sa v suvislosti s predmetmi odohrava v mysliach informatorov.

Klucové slovd: reprezentdcie; veci; nardbanie s vecami

Abstract

The aim of this thesis is to show how memories, imaginations and feelings related to things
influence manipulation with these things and to show what memories, imaginations and feelings
are linked to them. | obtained the information by means of field research in a family. | chose the
form of a case study. The analysis is theoretically informed by works of D. Miller, D. Sperber and
P. Bourdieu. The thesis can enhance the discussions about meaning of material culture and link

material culture with the way informants think.

Key words: representations; things; manipulation with things

Uvod

Skdmanie materialnej kultury je na Slovensku
aj vo svete pomerne rozsirené. Materialna
kultira v sebe zahfina mnoho oblasti a
podoblasti, ktorym sa jednotlivi badatelia
venujl. Skima sa odev, byvanie, strava,
pracovné nastroje, remeselna vyroba a mnohé
dalSie okruhy predmetov a prvkov materialnej
kultiry. Tato praca sa venuje takisto
materialnej kultlre, avSak do pozornosti som
si nevzala konkrétnu oblast’ alebo subor veci,
ktoré maju spolocn( funkciu alebo pouzitie.
Skdmala som veci jednej rodiny, ktoré

ona sama povazuje za dolezité pri svojich
kazdodennych cinnostiach.

Budem si vSimat’ materialnu kultdru, a tiez,
o jednotlivé predmety znamenaju pre
jednotlivych clenov rodiny. PokUsim sa zistit,
ako predstavy o predmetoch a vyznamy,
ktoré v sebe nesu pre ludi, ovplyviuju ludské
konanie a narabanie s tymito predmetmi.
Cielom prace je teda zodpovedanie otazok

Aké predstavy existuju o veciach a Ako tieto
predstavy ovplyviiuju nardbanie s tymito
vecami. Zamerom prace je priblizit materialnu
kultdru z trochu iného pohladu, a teda dat’ do
pozornosti veci kazdodennej potreby. TaktiezZ sa
blizSie pozriem na nematerialnu stranku veci,

a teda to, Co sa o veciach nachadza v ludskych
mysliach, pretoze aj to moze byt sucastou
predmetu skiimania materialnej kultiry.

Praca vznikla po dlhodobom terénnom
vyskume s jednou rodinou. Skimanim veci

a spomienok som mala moznost’ nahliadnut’
do celkového Zivota tejto rodiny. Doteraz
nadobudnuté etnologické poznatky som tu mala
moznost’ aplikovat v praxi s kladenim dorazu
na materialnu kultdru. Mojim cielom bolo
okrem uz spominanych vyssie aj nadobudn(t
sksenosti v robeni etnologického vyskumu

a nasledne v pisani prace z dosiahnutych
vysledkov. Mojim Zelanim je, aby praca
Citatela zaujala, svojim obsahom obohatila
problematiku materialnej kultury a priniesla
mozno novy pohlad na riesenie niektorych jej

otazok.

1 Metddy a techniky
1.1 Popis zvolenej metody

Terénny vyskum som realizovala metodou
etnografického interview kombinovaného

so zUcastnenym pozorovanim. Zber dat

som uskutocnila v prirodzenom prostredi
vyskumnej vzorky. Pod datami rozumiem
rozpravanie a informacie, ktoré mi poskytli
informatori. Prirodzenym prostredim bolo
bydlisko informatorov, miesta, kde sa zvycajne
pohybujl a travia Cas, ale aj nové miesta,
ktoré informatori spoloCne navstivili. Medzi
tieto miesta pri vyskume patrili domacnosti
¢lenov rodiny, rodinna zahrada, rodinna oslava
v podniku, rodinna dovolenka v zahranici a
tiez nahodné miesta, na ktorych sa ¢lenovia
vyskytovali.

Pri priprave a oboznameni sa so zakladnymi
zasadami a postupmi robenia etnografického
rozhovoru som Cerpala z metodoldgie Jamesa
P. Spradleyho. Spradley hlbsie rozpracoval
metddu zGc¢astneného pozorovania a
etnografického interview. Zakladnym principom
etnografického vyskumu je ucenie sa kultary
informatorov. Etnograf sa doslova stava ziakom
svojich informatorov, ktori ho oboznamuju s
ich vlastnou kultdrou. Etnograf tym uchopuje
vyznam javov nie zo svojho pohladu, ale z
pohladu informatorov. Velky vyznam Spradley
priklada jazyku, pretoze jazyk je prostriedok
na konstruovanie reality. Vo vyskume figuruja
spravidla minimalne dva typy jazyka, a to jazyk
informatora a jazyk etnografa. Preto aj kladené
etnografické otazky by mali byt konstruované
v jazyku informatorov. Dalej Spradley kladie
doraz na priebeh vyskumu, pocas ktorého

je potrebné rozhovory nahravat, nasledne

ich analyzovat’ a tiez doslovne prepisovat.
Nemenej dolezité je vedenie si terénneho
dennika pocas trvania vyskumu. Vsetky tieto
aktivity pomahaju vyskumnikovi pri tvorbe
dalSich otazok a priprave rozhovorov.

Zakladné tri vychodiska pre vytvorenie

zaverov z vyskumu sU informacie o tom, co
ludia hovoria, ako sa spravaju a o veciach,
ktoré pouzivaji (Spradley 1979: 8). Co a ako
informatori hovoria som mala moznost’ vybadat’
z polostruktlrovanych opakovanych rozhovorov
s jednotlivymi informatormi. Taktiez, tieto
rozhovory a zucastnené pozorovanie mi bolo
zdrojom pre zistenie, ako sa informatori
spravaju. Co pouzivaju a ako to pouzivaju, a

teda veci informatorov boli jednym z hlavnych
javov, ktoré som skimala, preto som aj tomuto
zdroju etnografického badania venovala nemalu
pozornost. Za formu vystupu z vyskumu som
zvolila pripadovu stadiu.

1.2 Realizdcia vyskumu

Na vyskum som si vyberala rodinu tak, aby
som mala moznost zachytit Styri generacie

a tiez vyspovedat’ ¢o najviac informatorov,
stravit' s jej clenmi Co najviac Casu, sledovat’
ju v jej prirodzenom prostredi a tiez nenarusit’
jej kazdodenny zivot. Vyskum trval dokopy 4
tyzdne rozdelené na jeden a neskor tri stvislé
tyzdne v letnych mesiacoch. Pocas tychto
tyzdnov som travila vsetok cas so skiimanou
rodinou. Okrem etnografickych rozhovorov,
ktoré boli realizované samostatne s clenmi
rodiny, som sa z(castnila tiez mnohych
neetnografickych rozhovorov medzi ¢lenmi
rodiny, ktoré boli najcastejsie pri spolo¢énom
stolovani alebo stretnutiach jednotlivych
¢lenov. Pri tychto spontannych rodinnych
rozhovoroch sa ¢lenom vynarali spomienky,
ktoré povzbudzovali dalSie spominanie, tzv.
,retazova reakcia“, ku ktorej by som sa sama
pri etnografickych rozhovoroch nedopracovala.
Informatori pri tychto rozhovoroch boli
uvolnenejsi, nevnimali, Ze aj v tejto chvili su
skimani.

Prvy rozhovor s kazdym ¢lenom rodiny som
zacala otazkou Poviete mi nieco o vasej
rodine? Volila som ju preto, aby som sa blizsie
oboznamila s danou rodinou a hlavne zistila,
ako vnimajl svoju rodinu jednotlivi ¢lenovia,
o je pre nich charakteristické z ich pohladu.
Druhou otazkou, ktora bola spolocna pre vsetky
prvé rozhovory, bola Ako sa vo vasej rodine
dedia veci? Po zodpovedani tychto dvoch
otazok sa nasledujlce otazky v jednotlivych
rozhovoroch s roznymi clenmi odlisovali. Volila
som otazky tak, aby som zistila informacie o
veciach, ktoré jednotlivi ¢lenovia spominali vo
svojich odpovediach, a ked’Zze kazdy spominal
odlisné veci, lisili sa preto aj nasledujuce
otazky. Po kazdom rozhovore som nahravku
analyzovala a vytvorila dalSie otazky, ktoré som
pouzila pri d'alsom rozhovore s danym ¢lenom
rodiny.

1.3 Rodina
Mojimi informatormi boli vSetci zijlci clenovia

rodiny zakresleni v schéme okrem dvoch
najmladsich chlapcov Matka a Danka, ktori
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boli v tom case vo veku 2 a 4 rokov. Rodina

je rozdelena do Styroch domacnosti. Prva
jednoclenna domacnost’ patri prababke Marte.
Druh( domacnost’ tvori Peter s Magdou a ich
slobodna dcéra Zuzana. Tretia domacnost’
pozostava z Martina, jeho manzelky Julie a
syna Matka. Posledna, stvrta domacnost je
tvorena Michalom, jeho manzelkou Danou a ich
synom Dankom. Spolo¢nym miestom stretavania
sa rodiny je okrem tychto domacnosti aj
zahrada ned’aleko mesta, patriaca prababke
Marte, ktora im slizi na obhospodarovanie

a pestovanie, ale tiez na relax a Casté
stretavanie sa rodiny. Piatou, casto spominanou
domacnostou, bol byt starkych, a teda
Petrovych rodicov, ktory v materiali velmi ¢asto
figuruje.

Vztahy v rodine Clenovia charakterizuju ako
velmi dobré. Jednotlivi ¢lenovia su starostlivi
a zalezi im na sebe. Vela casu venuju
momentalne najmladsim ¢lenom a tiez velkd
starostlivost venuju aj najstarsim, a teda
prababke Marte. Viacerymi clenmi rodiny

boli zdoraznované dobré medzigeneracné

aj strodenecké vztahy, sudrznost’ rodiny

a starostlivost’ a zaujem o seba navzajom.
Zdoraznované bolo tiez vzdelanie, ktoré je
pre rodinu dolezité. Svedci o tom aj pocet
vysokoskolsky vzdelanych ¢lenov. Sest’ Elenov
rodiny ma ukoncéenu vysoku skolu a jeden este
momentalne Studuje. Jeden clen rodiny studuje
druhd vysokl skolu. Rodina ma tiez vela
rodinnych priatelov, s ktorymi travi vela casu.
Vela ¢lenov tiez Casto cestuje aj za hranice
Slovenska. Ich vzt'ah k materialnym veciam
blizSie rozoberiem v inej kapitole.

I
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1.4 Obmedzenia vyskumu

Niektoré faktory pri vyskume by sa dali
povazovat' za obmedzujlce pri ziskavani
Udajov. Takymto faktorom je diktafon, na
ktory nie sU vsetci informatori zvyknuti,

preto sa zo zaciatku pri rozhovoroch citili
neprirodzene a neuvolnene. Pri prvych
rozhovoroch, kde nastavalo budovanie vztiahu
medzi informatormi a mnou ako vyskumnickou,
som zaznamenala aj rozpaky informatorov

a prilisné stylizovanie svojich vypovedi do
polohy, aby to ,,znelo“ dobre. Snazila som sa
naviest informatorov, aby pri rozhovoroch
pouzivali jazyk a sposob reci tak, ako ho
pouzivaju bezne, a teda hovorili uvolnene a
prirodzene. Za obmedzenie vyskumu mozem
tiez oznacit Cas a trvanie vyskumu, pretoze

na danu tému by bolo mozné zrealizovat’ aj
dlhodobejsi vyskum. Mnoho veci vyskytujlcich
sa v materiali a majucich nemaly vyznam

pre rodinu patrilo aj uz nezijucim starkym.
Preto za obmedzenie by som mohla oznadit aj
nemoznost’ zrealizovat’ interview so starkymi.
Avsak zavery prace sa vztahujld na narabanie s
vecami, ktoré patrili zosnulym ¢lenom rodiny, a
teda smrt’ majitelov tychto veci je faktor, ktory
narabanie ostatnych clenov s tymito vecami
znacne ovplyvnil. Preto sa tento fakt neda
oznacit’ len ako obmedzenie vyskumu.

2 Teoretické vychodiskad

TaZisko mojho vyskumu som kladla na veci

a narabanie s tymito vecami, taktiez na
predstavy viazuce sa na dané veci. Priebeh
vyskumu som prisposobovala hlavnej vyskumnej
otazke, ktora znie Ako reprezentdcie, ktoré
maju ludia o veciach, ovplyvriuju ich nardbanie
s danymi vecami. Vsimala som si tiez, aké

reprezentacie maju ludia o veciach.

Pod pojmom materialna kultUra rozumiem
hmotné veci, objekty a artefakty, ktoré clovek
pouziva alebo ho obklopuju. ELKS definuje
materialnu kultiru ako ,,oblast’ kultary
zahriiujucu materidlnu sféru ludskej ¢innosti
a jej vysledky. “ (Slavkovsky 1995: 339) S
duchovnou kultirou, do ktorej mézeme zahrnat’
aj konanie ludi a motivacie k tomuto konaniu,
ju prepaja a tvrdi ,,v gnozeologickej rovine
mozno m. k. odlisit’ od duchovnej kultury, s
kt. vytvdra jednotu ludskej kultury.“ Preto pri
skimani materialnej kultiry musime brat’ do
Gvahy aj duchovnu kultdru, ak chceme opisat’
kultarny jav.

Pod pojmom veci teda v praci rozumiem
materialne objekty, do ktorych patria

veci kazdodennej spotreby, ktoré cloveka
obklopuju, upomienkové predmety, ale tiez
miesta, ako napriklad zahrada, chata, byt alebo
pivnica, taktiez koreSpondencia, fotografie a
recepty, a teda aj jedla a napoje. Tieto veci v
sebe pre informatorov niesli rézne vyznamy a
pri rozhovore o tychto veciach sa im vynarali
rozne predstavy, pre tieto predstavy budem
pouzivat' pojem reprezentacie. Kazdodenny
kontakt s vecami zasahuje okrem materialnej
sféry aj do inych oblasti, a tym moze

ovplyvnit' aj socialne vztahy. Vo svojej praci

o vplyve veci a ich kazdodenného pouzivania

v Zivote cloveka pise Bobakova. ,,Predmety st
stabilnou sucastou kaZzdodennych Cinnosti. Su
stcastou stratégii upevriovania vzdjomnych
medziludskych vztahov a su zakomponované do
série Cinnosti.“ (Bobakova 2007: 140)

Vecami a materialnou kultirou sa zaobera aj
antropolog Daniel Miller. Millerova tedria veci
spociva v schopnosti veci konat’, podobne ako
je to u Bruna Latoura a Alfreda Gella. Tuto
schopnost’ nazyva agency. Veci, ktoré ¢lovek
vlastni, alebo ktoré ho obklopuju, dokazu
Cloveka ovplyvnit’ v konani a spravani, mozu
Cloveka ,,prenasledovat* alebo ,,obstastnit“.
Tvrdi tiez, ze vd'aka ich trvacnosti sa u nich
moze vytvorit’ schopnost’ konat', ktora je
vlastna viac pre veci, ako pre ich majitelov,
ktori ich docasne vlastnia (Miller 2001: 119).
Jeho tedria vsak siaha az k takym tvrdeniam,
Ze v extrémnejsich pripadoch objekty mézu
nadobudnut takd schopnost’ konat', ktora
posobi na majitelov despoticky a sklucujlco.
Dokazu v sebe personifikovat’ nieco zo

zivych bytosti, ktoré svojich majitelov mézu
prenasledovat’ (Miller 2001: 120).

Vysledky mojho vyskumu nedokazuju konanie
veci. Avsak moji informatori niektoré veci

v urcitych situaciach personifikovali, a teda
prisudzovali im schopnost’ konat'. Bolo to pri
vypovediach ,,zdpasime s vecami, veci sa
objavia, rozutekaju sa, zmiznd, bojovanie

s vecami, posledné stretnutie so svetrom.“
Ukazuje sa tu, Ze schopnost’ veci konat’ niekedy
pripisuju veciam ludia. Na druhej strane si vsak
aj uvedomujul, Ze veci s len hmotné a nezivé
objekty, preto nemozu vyvijat’ ziadnu aktivitu.
Schopnost’ veci konat’ z Millerovej tedrie
nebudem povaZovat za objektivnu vlastnost’
niektorych veci, ale vlastnost, ktoru niektorym
svojim veciam pripisuja v urcitych situaciach
ich majitelia.

Veci reprezentuju. Materialne objekty st

Casto médiom pre vyjadrenie reprezentacie
myslienok, konceptov, hodnét a vyznamov
(Boivin 2008: 30). Toto tvrdenie Boivinova
doplfia d’aldim tvrdenim, Ze vyznamy symbolov,
ktoré v sebe nesu veci, nie si podmienené
svojimi fyzikalnymi vlastnostami (Boivin

2008: 41). To znamena, ze veci na seba viazu
symboly, vyznamy a predstavy, ktoré nevidime
volnym okom pri pohlade na danu vec.

Vseobecnu teoriu reprezentacii rozpracoval
Dan Sperber. Pomocou reprezentacii sa

podla Sperbera daju vysvetlit akékolvek
kultdrne fenomény. Reprezentacia v sebe
zahfna tri javy: to, Co reprezentuje;

to, Co je reprezentované a pouzivatela
reprezentacie. Tvrdi, Ze existuji dve formy
reprezentacii, mentalne a verejné. Mentalnymi
reprezentaciami mozu byt viery, spomienky,
presvedcenia, predstavy, vyznamy. Existuji v
pouzivatelovi. Ak existuju mimo pouzivatela,
vtedy ide o verejnu reprezentaciu, a to su
vety, myty, povery, piesne a d'alSie. (Sperber
1996: 32) Verejna reprezentacia predstavuje
interpretaciu mentalnej reprezentacie. V
mojej praci chapem mentalne reprezentacie
ako predstavy, ktoré maju ludia o veciach. K
reprezentaciam teda patria spomienky, ktoré sa
viazu na urcité materialne veci, vyznamy, ktoré
im prikladajl, pocity a predstavy, ktoré sa im
spajaju s danym predmetom, vsetko to, ¢o v
nich dana vec vyvolava. Konkrétne to moze byt
spomienka na starkych pri pohlade na predmet,
ktory od starkych dostali, alebo ktory stari
rodicia pouzivali, alebo pocit samostatnosti,
ktory sa informatorovi vybavi pri spominani
chaty, kde travil pocas dospievania vela casu.
Spomienky teda chapem ako typ reprezentacii,
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ktoré si uchovavané v pamati.

V nasom pripade spomienky sivisiace so
zivotom informatorov patria do oblasti
epizodickej pamate, ktora uchovava
informacie o udalostiach a vztahoch medzi
tymito udalostami. Podla Tulvinga (1972) je
epizodicka pamat’ systémom, ktory je nachylny
na transformaciu alebo stratu uchovavanych
informacii. Spomienky teda nemusia byt vzdy
pravdivé a ako uvidime v materiali, niektoré
budl aj do istej miery transformované. Pamat
je zlozity systém, ktorému sa ale blizSie v
praci nevenujem. V centre mojej pozornosti je
viac to, ako reprezentacie, ktorych sicast'ou
sU aj spomienky, ovplyviuju ludské konanie a
nie samotny proces uchovavania a vyvolavania
spomienok. Mentalne reprezentacie sa stali
verejnymi vtedy, ked’ mi o nich informatori
povedali. Verejné reprezentacie mozu

mat viacerych pouzivatelov a takisto aj

vela variacii. Sperber tvrdi, Ze niektoré
reprezentacie sa siria v suboroch, to znamena,
Ze existuju subory reprezentacii, ktoré sa Siria
spolocne. Distributorom takychto siborov moze
byt institlcia (Sperber 1996: 76).

V instituciach s niektoré mentalne
reprezentacie zdielané viacerymi ¢lenmi.
Takouto institiciou, v ktorej sa niektoré
reprezentacie Siria jednoduchsie, je v mojej
praci rodina. O niektorych veciach mali
jednotlivi ¢lenovia rovnaké reprezentacie.
Taktiez o suboroch veci sa podobne Sirili
sUbory reprezentacii. Takymto siborom sa vo
vysledkoch vyskumu ukazuje napriklad starkych
pivnica, v ktorej sa nachadza mnozstvo veci. Za
subor mbézeme takisto oznalit' reprezentacie o
tychto veciach. Spomienky, pocity a predstavy,
ktoré mozeme jednym slovom pomenovat’

ako reprezentacie, mo6zu mat’ pozitivny aj
negativny naboj. To znamena, Ze spomienka,
ktor predmet vyvola, méze byt prijemna
alebo moze byt neprijemna, smutna, tragicka.
Aj na zaklade tohto charakteru sa odraza
vztah Cloveka k danému predmetu a tiez jeho
narabanie s tymto predmetom. Ludia maju
tendenciu neprijemnych veci sa zbavovat a
naopak tymi pozitivnymi sa obklopovat alebo
uchovavat ich. Tato tendencia sa ukazuje

aj vo vysledkoch méjho vyskumu. Mentalne
reprezentacie, ktoré sa nachadzaju v mysliach
ludi, takisto ako verejné reprezentacie, ktoré
sU verejnymi prejavmi mentalnych predstav,
maju vplyv na ludské konanie. Su tiez urcujice
pri postojoch a vztahoch ludi k veciam.
Dolezité je si tiez uvedomit, Ze k jednému

predmetu mézu mat rozdielni ¢lenovia rodiny
rozny vztah, to znamena, Ze na jeden predmet
sa vzt'ahujl rozli¢né reprezentacie, a teda
jednotlivych Clenov pri narabani s danou vecou
motivuju a vedu iné predstavy.

Pri analyze narabania s niektorymi zdedenymi
vecami v rodine pouzivam pojem symbolicky
kapital, ktory zaviedol Pierre Bourdieu
(1998). Bourdieu charakterizuje Styri druhy
kapitalu: ekonomicky, kulturny, socialny

a symbolicky. Pri symbolickom kapitale

vsak vidime, Ze moZe existovat' v roznych
formach, ktoré zasahuji aj ostatné typy
kapitalov. ,,Symbolickym kapitdlem je
kterdkoli vlastnost (kapital kteréhokoli druhu
- fyzicky, ekonomicky, kulturni, socidlni),
pokud je nahliZena socidlnimi Ciniteli, jejichZ
kategorie vnimani jsou takové, Ze ji dokdZi
poznat (vidét) a uznat, ocenit.“ (Bourdieu
1998: 81) Symbolickym kapitalom v skiimanej
rodine su niektoré predmety, ktoré vsetci
Clenovia rodiny povazuji za cenné dedicstvo
a taktiez predmety, ktoré demonstruja ich
dobré medzigeneracné aj ostatné vztahy v
rodine. Ako uvidime neskor, mozeme tu zaradit’
hodinky, ktoré si dokladom medzigeneracnej
Gcty a knihy, ktoré svedcia o odovzdavani
vzdelania, dolezitého pre skimani rodinu.

3 Veci a reprezentdcie o nich

V tejto kapitole uvediem a priblizim
konkrétne priklady veci, ktoré casto figurovali
vo vypovediach informatorov. Na vybrané

veci sa im viaZe vela spomienok, pocitov a
predstav. K jednotlivym veciam maju tiez
rézne vztahy. Pocas vyskumu som sa stretla

s vypoved’ami o mnohych veciach, ktoré sa

v rodine nachadzaju. Z materialu vyberam

len niektoré, o ktorych mi rozpravalo viacero
alebo vsetci informatori. Veciam, ktoré boli
menej a zriedkavejsie spominané, a teda su
menej vyrazné vzhladom k vysledkom vyskumu,
nebudem venovat vacsiu pozornost'. Taktiez
nemozem spomenut vietky veci kvoli rozsahu
prace. Touto kapitolou budem teda odpovedat
na otazku, aké reprezentacie maju ludia o
veciach.

3.1 Zdhrada

V sGcasnosti sa jedna o jednu zahradu, ktor(
vlastni a najviac sa o nu stara mama Magdy a
jednu neobhospodarovan( zahradu s chatkou.
Ostatni ¢lenovia sa na obhospodarovani prvej
zahrady tiez podielajl, kazdy inym dielom.

Okrem toho tam travia alebo v minulosti

travili vela casu. Zahrady lezia blizko pri

sebe a nachadzajl sa v okrajovej Stvrti mesta
Presov, v doline s inymi zahradami a niekolkymi
rodinnymi domami. Kedysi vlastnili zahradu

aj uz nezijuci rodicia Petra, v celej praci
oznacovani ako ,,starki“.

Blizky vztah ma k zahrade svojej mamy Magda,
ktora tam travi chvile uz od svojho detstva.
Prezila tam vela situacii s rodinou, ale i sama a
viaZe sa jej k zahrade vela spomienok. Zahrada
sa jej spaja s rodinou, s prirodou a pracou,
oddychom po praci, pocitom spolupatricnosti

a mnohymi dalSimi pocitmi. Pri rozpravani o
zahrade sa jej vynaraju konkrétne spomienky
na zazitky prezité na tomto mieste. O tychto
spomienkach by sa dala napisat’ samostatna
praca, preto sa pokisim iba na par prikladoch
ukazat’ Magdine reprezentacie o zahrade. ,,...
to som isla hore cez huru a vlastne vyhlad na
t cell dolinu a pohlad na tu dolinu, a potom
uz ked som prisla a bola tam mama a mala
stale daco dobré navarené a dali sme si kavu

a troska posedeli, porozpravali, no a potom uz
sme isli stale daco robit’.“ , To boli také celkom
pekné chvile, ked sme to vsetko robili spolu.“
,Mne sa zahrada spaja s mamou.* ,,Jedna taka
typicka situacia, ktord skutocne milujem, to
je obdobie, ked' na jesen su jablka a oberame
jablka.“ ,,Ale toto s tymi chlapcami, s tymi
detmi, ked’ sme robili ten jablcny must, to bolo
strasne pekné.“ ,No a potom sa este vlastne
ta zahrada viaze aj na psika, ¢o sme mali,
takého bieleho, na Belu, hej, lebo ona tam, asi
dve zimy sme ju tam mali.“ Viacerym ¢lenom
rodiny sa zahrada spaja so psom Belou, ktorého
tam mali priblizne pred desiatimi rokmi.
Vacsina spomienok na Belu je tu zahrnuta v
komplexe reprezentacii o zahrade. Dokazujl
to aj spomienky ostatnych informatorov. Od
opisu zahrady Magda presla k spominaniu velmi
konkrétnych situacii. Vacsina reprezentacii,

a teda spomienok, pocitov a predstav bola
kladna, prijemna, Casto aj vesela. Zahradu
vnima ako miesto, kde sa Casto stretavala
rodina, avSak medzi kladnymi reprezentaciami
sa naslo aj zopar negativnych, a teda, ze
zahrada posobila v istom zmysle ako prvok
rozdelujlci rodinu. ,, Troska smolu som mala,
Ze som nenatrafila na zivotného partnera,
ktory by mal k tomu aspon troska vztah, zZe by
to, tym padom to nas vztah a rodinu ako celd
nestmelovalo, skor sa obavam, ze to potom aj
rozdelovalo.“

Prikladom reprezentacii o zahrade odlisného

charakteru su reprezentacie Petra, Magdinho
manzela. Pri slove zahrada si spominal na
zahrady, ktoré navstevoval v detstve. K
sUcasnej zahrade nema vybudovany vztah,
pretoze sa povazuje za ,,krik zasadeny do

tej zahrady v dvadsiatich siedmich rokoch*,
to znamena, Ze na nej nevyrastal a nema
vybudovany vztah k praci na zahrade. Pri
dlhsom rozpravani o zahrade sa mu vynorili aj
prijemné a vtipné prihody s rodinou a s jeho
otcom.

Casto sa vyskytujlcou reprezentaciou bola
predstava o piti kavy na zahrade po obede,
alebo relax po praci pri dobrom babkinom
jedle. Vidiet' je to uz aj vo vysSie spomenutej
vypovedi Magdy. A tiez ostatnych clenov. Peter:
,,U svokrovcov to zase ma taku atmosféru
pomerne prijemn(, pretoze je tam vlastne ako
mama, ktora sa o tu zahradu stara. Pre mna

sU to najkrajsie chvile, ked nieco jem alebo
pijem kavu.“ Jalia: ,,...proste babka to ma

tak urobené, ale to tak ma byt hej, Ze ona

to ma tak spravené ako to ma rada. Je tam
vyborna kava...“ Zuzana: ,,A este so zahradou
sa mi spaja jablkova torta, taka z nalipanych
podusenych jablk s piskétami, to sa mi tak
spaja so zahradou. “

Z poslednych vypovedi je tiez vidiet, ze
vSetkym ¢lenom rodiny sa spaja zahrada s
osobou babky, a teda Magdinej mamy, ktora
sa 0 zahradu stara a travi tam najviac casu.
Ostatni ¢lenovia rodiny maju zahradu radi,
vazia si ju a reSpektuji povinnosti, ktoré v
sebe nesie starostlivost’ o zahradu. Odraza

sa tu vztah k babke, pre ktoru zahrada vela
Znamena, a teda ostatni clenovia dokazujd
svoj vztah k babke aj prostrednictvom vztahu
k zahrade. Aj v minulosti pocas Studentskych
rokov vnucat, ktoré mali vela inych zaujmoy,
respektovali babkine Zelania a chodili
pomahat’ s pracami vo volnom case. Dnes na
to spominaju prijemne, aj ked’ so slovnymi
spojeniami ,,chodili sme makat na zahradu“ ,,
proste sme prisli zo Skoly a davaj na kopec a
kopat bandurky do vecera.

Predstavy spajajlce sa so zahradou sa u ludi
liSia. Na formovanie tychto predstav posobi
viacero faktorov. Zavisi to od Casu straveného
na zahrade, od zazitkov, tiez od ludi, s ktorymi
ten cas bol traveny a od osobného prezivania
tychto chvil. Od tychto predstav sa nasledne
tiez odvija vztiah k zahrade, a to znamena,

Ze to ovplyviuje aj spravanie sa tychto ludi

v stvislosti so zahradou. Tu m6zeme zahrnut
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chut’ tam chodit, frekvenciu chodenia na
zahradu, pracovanie na zahrade, alebo na
druhej strane, vyhybanie sa tomuto miestu.

3.2 Starkych veci

Ide o veci, ktoré patrili kedysi Petrovym
rodicom. Ti uz nezijd, preto Peter s rodinou
ako ich jediné dieta, vsetky ich veci vratane
bytu a troch pivnic pod bytom zdedil. Byt a
tiez pivnice sa nachadzajl v PresSove, su plné
veci, ktoré starki poCas svojho zivota nadobudli
a ich vyraznou charakteristikou tiez bolo,

Ze sa takmer ziadnych veci nezbavovali. V
predchadzajlcej kapitole sme videli, Ze vztah
k zahrade bol ovplyvneny vztahom k babke.
Takisto tu mozeme pozorovat' vztah k veciam
nezijucich starkych prostrednictvom vztahu k
starkym.

Aj ked' vztah k starkym bol dobry, nie vsetky
veci su pre pozostalych potrebné a maju

pre nich vyznam. Vyznam tychto veci sa

tiez zosiliuje alebo zoslabuje v zavislosti

od clena rodiny a od reprezentacii, ktoré

o danych veciach ma. Mnozstvo zdedenych
veci vSak zvycCajne vnimaju ¢lenovia rodiny
negativne. Peter: ,,Z tych materialnych

veci je to v podstate tak, Ze to dostanes do
dedicstva bez toho, ¢i to chces, alebo nechces
niekedy.“ Smrtou starkych vacsina tychto veci
pre nich stratila svoju funkcnost' a vyznam,
preto ich ¢asto oznacuju ako haraburdy.

Boli to veci, ktoré pri svojich kazdodennych
potrebach vyuzivali stari rodic¢ia. Haraburdami,
ktoré novym majitelom prekazaju, sa stali

tie veci, o ktorych maju ¢lenovia rodiny

malo reprezentacii. Neviazu sa im na nich
spomienky, pribehy a pocity. Ostatné veci,

o ktorych maju viacero predstay, sa nestali
haraburdami, aj ked’ uz neslizia svojim
povodnym majitelom. Vidime tu, Ze to, ¢i sa
vec stane pre majitela haraburdou, alebo nie,
ovplyvnuju aj reprezentacie. Michal: ,,Ta vec
ma zmysel vtedy, ked’ niekomu slizi a slizila
tym lud'om, ktori odisli, a vlastne tym padom
aj tie veci do urcitej miery stracaju svoj
vyznam.“ Martin: ,,V tomto byte po starkych,
tam je strasne vela haraburdia, no to sme tiez
zdedili (smiech), bohuzial, dve plné pivnice
veci, s ktorymi nevieme co robit’, tam je proste
vsetko od prazdnych flias cez staré skrine,
gramofony, proste vsetko, akoze nasi starki
odkladali vsetko.“

K veciam po starkych patri bytové zariadenie,
nabytok, ich osobné veci a vsetky veci, ktoré

odkladali do pivnic. Pri otazke, aké veci st v
starkych pivnici, sa odpovede od seba dost’
odliSovali. Informatori si pamatali zvacsa
odlisné veci, ktoré im utkveli v pamati. Boli

aj také, ktoré si pamatali vsetci informatori.
Najcastejsie sa vyskytovala odpoved’ staré
noviny, flase od alkoholu a nepotrebné
haraburdy. Pri nepotrebnych haraburdach sa
odpovede roznili. Najcastejsie informatori
zdoraznovali velké mnozZstvo a nepotrebnost’
tychto veci. Peter: ,,Ako zostava nieco, Co

je ako také to hmotnomaterialne dediCstvo

po mojich rodicoch, to znamena, ze su to
veci, ktoré nie si dajme tomu vzdy potrebné,
ale nas viaze k tomu nejaky citovy vztah.“
Michal: ,,Zrazu mas kvantum veci proste, plny
dvojizbovy byt a tri plné pivnice, nechcem
povedat’ Ze haraburd, ale z velkej Casti veci
neuzitocnych a proste nepotrebnych, ktoré uz
nepotrebovali ich samotni majitelia a okrem
toho esSte mas aj veci, ktoré pouzivali, ale tebe
uz su vlastne zbytocné.“ Mnozstvo veci, ktoré
ostalo po starkych smrti, je teraz majetkom
Hudakovcov, preto s nim mozu nakladat’ podla
vlastnej vole. Tu vSak mozeme sledovat, ze ich
vola silne podlieha ich reprezentaciam o tychto
veciach, ktoré im pripominaju starkych, a teda
je tu velky problém zbavit’ sa tychto veci. Ich
mnozstvo im prekaza, avsak nieco im brani v
tom, aby to mnozstvo zredukovali, pripadne sa
ho zbavili.

Okrem tychto predstav, ktoré svedcia o
akejsi tarche tychto veci, ktora ¢lenov
rodiny obtazuje, ma vacsina informatorov

aj spomienky Uplne iného charakteru. SU to
spomienky na obdobie, ked’ tieto veci este
patrili starkym. NajsilnejSie je to vidiet u
Petra, ktory v tom byte obklopeny tymito
vecami vyrastol a dalej u deti, ktoré sa k
starkym chodili hravat’ a prichadzali s nimi do
kontaktu. Magda: ,,Dost’ vela hraciek si nasli
deti a strasne sa im to pacilo, v pivnici, to
chodili so starkym na také vypravy do pivnice
a tam si nasli hracky ako po ujovi Petrovi hej,
po svojom otcovi. Tak to bolo pre nich také
zaujimavé.“ Peter: ,, Ako pre deti to asi malo
to Caro, ktoré tieto priestory maji pre novych,
ktori tam prichadzajd, Ze sa zoznamuju s
predmetmi, s tymi vecami a mozu si odvijat
vlastnu fantaziu zivota tych predmetov. “
Najviac reprezentacii o pivnici a starkych
veci v nich mali teda Peter a jeho synovia
Martin a Michal. Vedeli vymenovat’ najviac
veci, ktoré sa tam nachadzaju a aj s tymito
vecami sa im viazalo viac spomienok a pocitov.
Michal: ,,Tak tie veci boli stale pre mna také

najzaujimavejsie alebo najcarovnejsie, lebo to
boli fakt staré veci a boli velmi zvlastne, to bol
taky poklad doslova.“ Po vymenovani mnohych
veci Casto uvadzali aj SirSie spomienky a
zazitky, s ktorymi sa im dana vec spajala

alebo pocity, ktoré v nich vec vyvolavala

alebo dodnes vyvolava. Chodenie so starkym
do pivnice pre nich znamenalo objavovanie a
zoznamovanie sa so zaujimavymi vecami, ktoré
este nevideli a vyvolavalo to v nich tajuplné
pocity.

V spomienkach velmi Casto figurovali starki,
ktori tieto veci pouzivali, alebo im patrili a
rozpravali o nich vni¢atam. Nestalo sa, aby

pri rozpravani o tychto veciach nespomenuli aj
starych rodicov. A teda méZeme tiez pozorovat,
ako na seba veci viazu spomienky tykajuce sa
ludi. Spomienky, v ktorych figurovali niektoré

Z tychto veci sa Casto vztiahovali na celé
pribehy alebo opisy hier, ktoré sa s vecami

deti hravali. Okrem veci, ktoré sa nachadzali v
pivnici, mnoho veci, ktoré si vybavia su tiez zo
starkych bytu. Sem patri sekretar u starkych a
Sufliky,v ktorych mali starki rozne veci. Martin:
»Jediny ten pocit z toho mam, Ze to bolo

stale také, také, ked sme otvorili ten suflik,

no ich bolo viac takych Suflikov, priehradok a
neviem coho, tak stale sme mali taky pocit, ze
je to také nieCo Carovné, také tajné. A stale

to potom starka otvorila a my sme sa to stale
snazili dat’ presne na to isté miesto a iba sa

na to pozrela a: ,,No ¢o chlapci, kutrali ste,
kutrali?“ Proste ona to hned’ vedela, ze sme sa
tam prehrabovali.“ Tato spomienka o tajnom
objavovani a snahe, aby ich starka alebo starky
nepristihli sa vyskytla vo vypovediach viacerych
informatorov. Spominaju vsak na to prijemne

a s humorom. Vybavuje sa im vSak opat’ pocit
tajuplnosti a napatia z objavovania cohosi
neznameho a velmi zaujimavého.

Tieto pocity do istej miery ovplyvnili utvaranie
si reprezentacii a mézeme povedat, ze ich
podporili, pretoze reprezentacie o sekretari,
veciach v Suflikoch alebo aj v pivnici s dodnes
velmi rozsirené a bohaté, aj ked’ sa utvarali
niektoré uz pred dvadsiatimi rokmi. Zuzana:
»Sekretar sam osebe mal takd Specifickd

vonu, lebo starka mala v takom sklenenom
pohari kocky cukru, rozne vonavky, potom
taku flasticku s takym nejakym vytazkom z
lalie, vselijaké nahrdelniky, o starka nosila,
nejaké brosne, potom tam boli staré polamané
okuliare, staré starkého protézy a bola tam,

v takom obrusku tam boli zabalené hodinky. ¢
Cez spomienky na veci sa informatorom

vyvolavali okrem spomienok na ludi a ¢innosti
aj spomienky na hudbu. Ako priklad v tomto
pripade slizi spomienka na starkych stary
gramofon, cez ktory sa Michalovi vyvolali
spomienky na konkrétne piesne, ktoré na tom
gramofone v detstve u starkych pocavali.

Ked’ sa vratim este k spomienkam na ludi a
¢innosti prostrednictvom spomienok na veci,
spomeniem priklady, o ktorych hovorili tiez
vSetky tri vnicata, a teda pri spominani veci

u starkych sa im vynorili situacie ako starky
vysaval a ako Cistil zemiaky. Martin: ,,A zasa
starky, ten nam robil stale ked’ Cistil zemiaky,
to bol prenho taky ritual, Cistenie zemiakov,
on sadol na taku stolicku, na taky hokerlik
nejaky dal si tie zemiaky a stale nam robil s tou
Skrabkou také tvare do tych zemiakov.“ Michal:
,»Viaze sa mi spomienka na starkych nabytok,
ked sme vysavali, to bol ritual, to starky
povykladal st6l, kresla a my sme sa vzdycky
strasne tesili, to bolo ako bunker, vies, to sa
tak vylozil stolik, kresla, potom tam vysaval, no
a to sme my s Martinom vzdy najviac milovali,
ked sme sa tam mohli skryvat’ popod tie veci.

Jedinou vecou, ktor( spominali vSetci
informatori, aj povodni ¢lenovia rodiny, aj
manzelky synov, ktoré patria do rodiny len
par rokov, boli strieborné hodinky po starkej
otcovi. A teda o tychto hodinkach ma kazdy
Clen vytvorenu reprezentaciu, ¢i uz v podobe
opisu hodiniek, konkrétnej spomienky, ktora
sa mu na hodinky viaze alebo inej spomienky,
v ktorej sa hodinky vyskytuji. Hodinky v
tychto reprezentaciach vystupuju ako rodinné
dedicstvo, ako najstarsi predmet v rodine,
ktory by v rodine mal podla Zelania starkej aj
ostat’. Takymto typom predmetov sa vo svojej
praci venovala Miroslava Bobakova, ktora

ich charakterizovala ako symbolicky kapital
rodiny. Rodina sa prostrednictvom veci, ktora
ma vyznam pre rodinu ako celok, identifikuje
a vo vztahu k danej veci sa utvaraju isté
pravidla, ktoré by sa pri jej pouzivani mali
dodrziavat'. Bourdieu (1998) hovori v slvislosti
so symbolickym kapitalom o jeho spolo¢nom
vnimani socialnymi cinitelmi a o schopnosti ho
ocenit. V tomto pripade vidime, ako hodinky
a ich hodnotu vnimaju vsetci ¢lenovia rodiny
a povazuju ich za rodinné dedicstvo. Zuzana:
,No a také velké rodinné dedicstvo, to su
strieborné hodinky po starkom, to su také
vlastne Zelezniciarske hodinky otvaracie, a
to proste sa aj pamatam, ze starka este tak
aj zdoraznovala, ze to bude vase, nikdy to
nepredajte.“ Okrem predstavy, ze hodinky su
jedinym dedicstvom rodiny, ktora sa vyskytla
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zhodna u viacerych ¢lenov, vyskytuju sa aj

iné varianty reprezentacii o hodinkach. A
teda tieto hodinky na seba viazu vela réznych
reprezentacii. Peter: ,,Tie hodinky mi vlastne
toho starého otca pripominaju. Bol velmi
Sikovny a velmi vzdelany a myslim, Ze aj
velmi talentovany.“ O hodinkach a ich historii
sa Sirili reprezentacie uz prostrednictvom
rozpravania starkej za jej zivota. Siria sa

aj teraz rozpravanim ostatnych ¢lenov. O

tom svedci informovanost’ o hodinkach aj v
pripade neviest. Prihody s hodinkami vsak aj
vznikaju a okruh reprezentacii o dedi¢nych
hodinkach sa stale rozsiruje. Martin: ,,To boli
také zelezniciarske hodinky, také strieborné

a samozrejme uz nefungovali predtym a oco
ich dakde proste vycapil do dajakej vitrinky v
obyvacke, Danko ju otvoril a hodinky spadli a sa
rozflakali Uplne, takZe asi tie hodinky neviem,
Ci eSte vobec, este asi existuju.“ Prihodu o
spadnuti hodiniek z policky som si vypocula
pocas vyskumu viackrat. Niektoré verzie

boli dramatickejsie, iné menej. Predstavy o
hodinkach sa teda stale vyvijajd, obmienaju a
pribadaja.

3.3 Knihy, obrazy a cédeckad

Tieto skupiny predmetov maju spolocnl
charakteristiku, ktor vo svojich vypovediach
zdoraznovali aj informatori, a teda vsetky

tri skupiny mozeme zaradit k predmetom
stvisiacim s umenim. SU produktom a
vysledkom umeleckej ¢innosti. Medzi
charakteristiky rodiny, ktoré pomenutvali
samotni ¢lenovia patri tiez zaujem o umenie,
preto tato kapitola bude o umeleckych veciach,
ktoré sa v rodine nachadzaju a zohravaju
istu Ulohu v ich kazdodennych Zivotoch. Na
tomto mieste blizSie charakterizujem len
reprezentacie o knihach.

Vzt'ah ku kniham charakterizovali viaceri
Clenovia ako blizky a intenzivny. Rodina vlastni
mnozstvo knih a d'alsi obnos knih zdedila po
smrti starkych. Peter: ,, Taky asi najcitovejsi
vztah, ktory asi bol, tak to bol ako ¢ast’ knih,
ktoré zostali, napriek tomu, Ze uz sa vlastne
v sUcCasnosti asi knihy malo citajd, ale vlastne
tvoria akoze také nejaké emocné dedicstvo
tejto rodiny.“ Rodina buduje intenzivny vztiah
ku kniham uz pri najmladsich clenoch. Pri
zGc¢astnenom pozorovani som sa casto stretla
so situaciami, kedy dospeli ¢lenovia rodiny
¢itali knihy najmladsim detom z rodiny alebo
im o knihach rozpravali. Pri blizSom pohlade
do knihy, nie len na knihu, v tejto rodine som

zistila, Ze Casto sa vyskytujicou knihou je
detska knizka Nevedkove dobrodruzstva. Je to
prva kniha, ktor( precital Peter, otec rodiny,
a je to tiez kniha, ktora si po rokoch nasli
jeho deti u starkych a ¢itali si ju spolu s nimi.
Neskor tato knihu, avsak v inom vydani mali
vo svojom vlastnictve uz aj deti, ako dalSia
generacia po Petrovi.

Pocas vyskumu som vypozorovala dalSie
sGcasné vydanie tejto istej knihy, ktora bola
hlavnym zaujmom najmladsej generacie. Tento
titul sa bez mojho blizSieho vyzvedania dostal
sam do vypovedi viacerych informatorov. Je
jasné, ze tato kniha zohrava v Zivote rodiny

uz dlho svoju Ulohu. Nie vsak jej materialna
podoba je dolezita, ale ta duchovna. Pri dedeni
alebo odovzdavani v tomto pripade nie je
artiklom matéria, ale reprezentacia. Rodicia
sa nesnazia, aby sa stala majetkom ich deti
kniha, ktord mali oni v detstve. Dolezité pre
nich je, aby reprezentacia o Nevedkovi, o jeho
zazitkoch a prihodach bola prenesena aj na ich
deti a neskor na ich vnicata. Tento jav sa dav
tejto rodine pozorovat’ na viacerych prikladoch
aj dievcenskych knih, ktoré odovzdava Magda
svojej dcére Zuzane.

V materiali sa spomina viac veci, ktoré maju
pre svojich majitelov umelecku hodnotu a na
zaklade toho s nimi aj narabajd. Umenie vznika
aj preto, aby v lud'och vyvolavalo pocity. A tieto
pocity sa nasledne viazu na umenie, na diela,
prostriedky, ktoré Siria umenie a tiezZ situacie,
v ktorych sa ludia s umenim stretavaji. Tieto
pocity sa mozu nasledne vyvolat pri opatovnom
strete s danym umeleckym predmetom. Svoj
vztah k umeniu vyjadruje v jednej vypovedi
Magda. Magda: ,,Strasne clovek zabuda. Pamat’
je neskutocne nespolahliva. Ako ostanu tie
niektoré také utrzky, ale vela zaujimavych,
zato si myslim, Ze aj zato spisovatelia pisu,
maliari maluju, aby nieco z toho Zivota
zachytili.“

3.4 Recepty

Tento priklad predmetov som z velkej skupiny
veci, ktoré rodina pocas vyskumu spomenula,
vybrala preto, Ze sa vyskytli v materiali u
viacerych informatoriek. Recepty a jedla z
nich pripravené na seba tiez dokazu viazat
rozne reprezentacie, ktoré su v tejto rodine z
hladiska dedenia ,,v Zenskej linii“ vyznamné.
Recepty spomenula pocas vyskumu prva
Zuzana, ktora ich oznacila ako dedicstvo.
Zuzana: ,,Aj recepty sa u nas dedia. Nieco, ¢o

robila babka, tak potom to robi mama. Mama
zavola babke, ako sa robi Stedrak? A babka uz
povie, telo gramov cukru, telo gramov muky,
telo maku...“ Za dedicstvo to povazuje kvoli
pos(ivaniu z generacie na generaciu. Casto je to
aj cielené, Zuzana sa snazi spisovat’ si recepty,
ktoré ma rada, a ktoré pripravuje babka alebo
mama, pretoze ako uviedla, rada by podedila
po babke schopnost’ varit. Tuto vlastnost
mozeme tiez charakterizovat' ako symbolicky
kapital Zien v tejto rodine.

Takisto tu m6zeme pozorovat’ spolocné
vnimanie tejto vlastnosti socialnymi aktérmi,
ktora je oznacCovana ako symbolicky kapital,
ako to charakterizuje Bourdieu (1998). Ostatni
Clenovia vyzdvihovali dobré jedla od babky

pri rozpravani o zahrade. S oddychom na
zahrade sa viacerym clenom spaja predstava
o tom, Ze tam babka vzdy nieco dobré navari.
Pozitivom domacich receptov je to, ze st uz
overené, sU na nich zvyknuti a je tam istota,
Ze im chutia. Okrem chuti a v naSom pripade
predstave o chuti, ktori mézeme tiez nazvat
reprezentaciou, na seba viazu jedla aj iné
reprezentacie. Zuzana: ,,Pre mna je to také
dedicstvo, ktoré je este tak Specifické pre nasu
rodinu a st v tom vone, chute, pre mna je to
nie¢o nepominutelné, o proste sa nerozbije,
nezhnije, ale sa to posuva a posuva. “

Videli sme, Ze na jedla a recepty sa viazu
okrem predstav a ocakavani o chuti aj
predstavy o vonach a ich trvacnosti,
nepominutelnosti. Daldim typom predstav,
ktoré sa viazu na jedlo, su predstavy o lud'och.
Ziskavanie receptov sa neuskutocnuje iba
dedenim. Recepty sa Casto ziskavaju od
kamaratok, znamych a kolegyn. V pripade
Magdy som zistila, Ze pri vareni receptu,

ktory ma od mamy alebo od kamaratok, si
vzdy na danu osobu spomenie. Magda: ,, Taky
napriklad vyzna¢ny medovnik ked' robim,

ten co mam od Kovacovych recept, tak si
pomyslim na ich rodinu, hej, a je to tiez také
strasne milé, alebo od kmotry ked’ mam, tak
sa tiez celkom potesim, tak myslim vtedy na
fu. Co mam od tety Branovskej uz nerobim

tie recepty.“ V tomto priklade nachadzame
okrem reprezentacii o lud'och, ktoré na seba
viazu jedla a recepty, aj priklad toho, ako dana
reprezentacia nasledne ovplyvni narabanie s
danym receptom. Konflikt alebo momentalne
uz nie priatelsky vztah s osobou je dévodom
toho, Ze recepty ziskané od nej uz Magda
nepripravuje. Tato negativna reprezentacia je
rozhodujlcejsia v tomto pripade ako predstava

o chuti daného jedla.

Veci, ktoré som spominala v tejto kapitole
maju viacero spolocnych znakov. Vsetky st
majetkom rodiny Hudakovcov a na vsetky

sa viazu spomienky, pribehy, pocity alebo
predstavy, a teda o vsetkych maju ¢lenovia
rodiny reprezentacie. Reprezentacie o tychto
veciach sa v rodine Siria, niektoré si rovnaké
u viacerych clenov. O niektorych veciach
majl jednotlivi ¢lenovia rozne reprezentacie.
Ku vSetkym veciam maju clenovia rodiny
nejaky vztiah, to znamena, Ze sa im predmet
paci alebo nepaci, potrebuju ho alebo nie
alebo im nieco, niekoho pripomina, chcl

sa ho zbavit’ alebo si ho chcl ponechat, i

je to zahrada, starkych veci, knihy, obrazy,
cédecka, fotografie, recepty, denniky alebo
mnohé dalSie, ktoré sme v tejto kapitole
nespomenuli. K tomuto vztiahu prispievajl aj
reprezentacie a dosledkom tohto vztiahu je
aj narabanie ¢loveka s danou vecou. V tejto
kapitole som ukazala, aké reprezentacie maju
moji informatori o veciach. V nasledujicej sa
blizSie zameriam na to, ako tieto reprezentacie
ovplyvnuju narabanie s tymito vecami.

4 Narabanie s vecami

V tejto kapitole sa bliZSie pozrieme na
narabanie s vecami, pod ktorym budeme
rozumiet’ ludské konanie vztahujuce sa na
veci. Patri sem nadobudanie veci, dedenie,
uchovavanie, zbavovanie sa a vyhadzovanie.
Tieto cinnosti sU bezprostredne spojené s
vecami. Veci, ktorym sa budem venovat' v tejto
kapitole sa budud prelinat’ s uz spomenutymi
vecami z predchadzajicej kapitoly. Spomeniem
tiez niekolko prikladov takych veci, ktoré som
este nespominala a vo vyskume sa ukazali ako
relevantné k vysledkom. Uz sme ukazali, aké
reprezentacie mozu mat’ ludia o veciach. Touto
kapitolou budeme odpovedat’ na otazku, ako
reprezentacie ovplyvinuji narabanie s tymito
vecami.

4.1 Dedenie

Na Gvod som zvolila tito podkapitolu, ktora
neukazuje priamo narabanie s vecami, ale
svisi s ich nadobidanim, preto by sme tento
jav nemali prehliadnut. Dedenie v tejto rodine
sUvisi prevazne s vecami starkych, ktoré

som uz charakterizovala. Zahrnuté su tu aj
mnohé iné veci, s ktorymi som pocas vyskumu
bola oboznamena. Dedenie je aj predmetom
pravnych predpisov, preto ludia pod dedenim

15



16

Casto rozumejl prevadzanie majetku podlozené
pisomnym dokladom. Casto ho takto chapali aj
informatori, preto na otazku Ako sa vo vasej
rodine dedia veci? odpovedali v zmysle, ze

u nich sa nededi alebo sa to neriesi, nemajl
zavete ani ziadne majetkopravne spory o
dedicstva. Dedenie ale tiez chapali aj ako
posuvanie a prechadzanie veci z predkov

na potomkov v pripade starkych a inych
zomrelych ¢lenov rodiny, a tiez prechadzanie
veci zo starSich na mladsich sirodencov alebo
medzigeneracné pouzivanie hraciek, oblecCenia
a inych predmetov. Zuzana: ,,Dedi sa velmi
prirodzene. Proste ak niekto nieCo ma, tak
potom si to ten druhy bud’ vezme alebo to
dostane.“ Martin: ,,U nas sa akoze nededi
extra. U nas velmi neni Co dedit’. V Zivote sme
nemali nejaky, Co ja viem, konflikt, proste my
to berieme tak, Ze je to v rodine.“

Najcastejsim artiklom, ktory v skimanej rodine
prechadza medzi generaciami alebo medzi
strodencami, sU knihy, hracky a oblecenie.
Jediny predmet, ktory vsetci v rodine povazuju
za hodnotné dedicstvo sU uz spominané hodinky
po otcovi starkej. Existuje tu vSsak mnoho

veci, ktoré boli zdedené jednorazovo, a teda
sa neprenasaju z generacie na generaciu, ale
sU to veci, ktoré zdedila Zuzana po mamke,
alebo niektory zo synov po otcovi a podobne.
Presli iba z jednej osoby na inu. Pripadne si

ich dotycny po tom druhom vzal a povazuje

to za zdedenu vec. K takymto prikladom patri
sveter, ktory nosil Martin po svojom otcovi
Petrovi. Martin: ,,To bol taky vytahany dlhy
sveter modry, mal takd atmosféru proste

tych turistov tatranskych zo sedemdesiatych
rokov, ked’ nasi boli este mladi a behali po
kopcoch, tak to malo takd atmosféru ako z
Medenej veze' alebo z takého nejakého filmu. “
Predstavu o atmosfére svetra mozeme oznacit’
ako reprezentaciu Martina o svetri. Na zaklade
tejto reprezentacie Martin nosil tento sveter
na turistické vylety a citil sa v nom ako z
vysokohorského filmu.

Veci dedenim menia majitela. Prenasa sa vsak
len dana vec, nie vzdy sa prenasa aj jej vyznam
alebo spomienky, ktoré na nu viazal jej majitel,
a teda reprezentacie, ktoré o nej majitel mal.
Tieto reprezentacie sa mozu prenasat, mozu
vsak aj zanikn(t' alebo u nového majitela
vznikaju nové predstavy a vyznamy. Peter:
»Cast’ nabytku, ktora presla cez moju rodinu
generacne do dedi¢stva mojich deti, ale oni uz
to berl ako racionalne, hej, treba mi - netreba
mi.“ Na zaklade tychto vlastnych reprezentacii,

ktoré ¢lovek o veci ma, s danou vecou kona.
4.2 Uchovdvanie a zbavovanie sa veci

V predchadzajicej casti som ukazala, ako
dedenim po umrti starych rodic¢ov rodina
nadobudla mnoho veci. Pripocitali sa uz k
nadobudnutému majetku. Z hladiska narabania
s tymito vecami na zaklade reprezentacii

z vyskumu vyvstali tri skupiny veci. Prvou
skupinou su veci, ku ktorym maji informatori
citovy vztah. Pod citovym vzt'ahom k veci
rozumiem, Ze sa na danu vec viazu spomienky,
situacie, osoby alebo pocity.

Druhou skupinou su veci, ktoré sa este

v budicnosti zidu. O tychto veciach sa
najcastejsSie vyskytuje predstava, ze aj ked’
je to uz pouzivané, mozno nemoderné alebo
staré, je este Sanca, Ze to niekedy vyuzijeme,
bude to este treba nam alebo nasim blizkym.
Tretiu skupinu tvoria veci, ktoré st uz
nepotrebné, neviaze sa na ne citovy vztah.

V pripade prvych dvoch skupin veci budem
Castejsie hovorit' o uchovavani.

Tretia skupina veci sa viac spaja so zbavovanim
sa. Tieto Cinnosti vSak v Ziadnej zo skupin veci
nie si jednoznacné a samozrejmé. K niektorym
predmetom ma jeden clen rodiny pozitivny
vztah, a teda nechce danu vec vyhodit, ostatni
Clenovia rodiny ju vSak mézu oznacit za
haraburdu. Druhy jav, ktory vnasa do narabania
s tymito vecami nejednoznacnost, moze byt

aj rozpor jedného cloveka vo vztahu k veci. To
znamena, Ze informator Casto na jednej strane
vnima vec ako haraburdu, no pri predstave,

Ze by ju vyhodil, ju vSak obhajuje tym, Ze sa
este moze niekomu raz zist, a tak si danu vec
ponechava, aj ked’ mu jej pritomnost’ prekaza.
Problém, ktory informatori najviac riesia, je
pri vSetkych veciach rovnaky, ¢i uchovat alebo
vyhodit. Michal: ,,Vznika teraz taky nepomer
medzi tym, Ze na jednej strane sa snazime tie
veci opatrovat a na druhej strane vlastne tu
vec nie je najmensi problém vymenit, lebo je
to vec.“

RieSenim pri rozhodovani sa, ¢i vec vyhodit
alebo nie, byva aj jej darovanie niekomu,

kto ju este vyuzije. Informatori to vidia ako
isté riesenie uz pre spominané ekologické
citenie. M6Zeme tu vidiet akési ponechanie si
veci ,,na dialku®, a teda vec sa nezlikviduje,
ale este niekomu slizi. Okrem ekologicky
motivovaného darovania veci uvidime na
priklade gauca takisto ponechanie si ,,na

dialku“ avsak z iného dévodu. Materialne veci
maju schopnost’ uchovavat spomienky, a to
moze byt d'alsim dovodom ponechania si danej
veci - ponechanie si ,,skladiska* spomienok.
Magda: ,,Ked’ sme museli zlikvidovat' tu
domacnost, ktor( pouzivali starki, vela veci sa
vyhodilo. Oblecenie, ktoré bolo slusnejsie, tak
sme dali na charitu.“ Dal$im dévodom preco
vec nevyhodit, ale uchovat je ponechanie pre
dalsSie generacie, ¢i uz by to este vyuzili alebo
ako ukazku a svedectvo ich detstva a minulosti,
Co pouzivali, napr. hracky, detské kresbicky,
staré ziacke knizky.

Pri rozdeleni veci na tri skupiny som tretiu
skupinu spominala v sivislosti s vyhadzovanim
a zbavovanim sa. SU to veci, ku ktorym clenovia
rodiny ako to sami pomenovali, nemaji ,,citovy
vztah“ alebo st nefunkéné a uz nepotrebné.
Casti veci z tejto skupiny sa dotyka aj
nevyhadzovanie a uchovavanie. Nie je to vsak
uchovavanie pre d'alSie generacie ani priklad
toho, Ze sa to este zide. V tomto pripade ide

o veci, ktoré informatori nevymendvali, ale
spominali ich v suvislosti s mnozstvom veci,
ktoré im zavadzia a nevedia si s nimi dat’

rady. V tejto savislosti hovorili aj o zapaseni s
vecami. Zuzana: ,,Mame strasne vela bludov,
ktoré sa nam len nechce vyhodit. Ci uZ len
lenivost’ alebo neporiadok, o mnohych veciach
ani nevieme, ze ich mame.“

Castejsie informatori spominali mnoZstvo

veci, ktoré maju, v stvislosti s neporiadkom

a s pohlcovanim domacnosti vecami. V tejto
stvislosti mdzeme vidiet prepojenie s tedriou
D. Millera, ktory hovoril o schopnosti veci
konat'. Vo vypovediach informatorov tohto
charakteru veci ,,konali“. Svojich majitelov
»strasili, vynarali sa z neporiadku, rozutekavali
sa, schovavali sa“. Veci ako nezivé predmety
nie st schopné tieto ¢innosti vykonavat. V
Millerovej teorii su vsak veci konajlce. Z
vyskumu vidime, Ze schopnost’ veci konat’ im
pripisuju ich majitelia. Prikladom mozu byt
nabijacky, ktoré sa vzdy ,rozutekaju“ po byte,
a ak ich majitelia potrebuju, nevedia ich najst'.
Personifikovanie veci sa vsak CastejsSie deje pri
rozpravani o veciach vo vseobecnosti. Je tazké
preto vybrat’ priklad konkrétnej veci, ktora je
personifikovana.

Poslednym a najviac vyskytujacim sa dovodom,
preco sa veci uchovavaju a nevyhadzuja je
Specifickost’ reprezentacii, ktoré o nich ich
majitelia maju. SU to veci, ktoré sme blizsie
popisali v predchadzajucej kapitole, a teda

veci, ktoré na seba viazu spomienky, pribehy,
pocity a predstavy. Najvacsiu skupinu takychto
veci tvoria predmety po starkych. Petrovi
pripominaju rodicov, ale aj detstvo a mnoho
zazitkov a situacii prezitych v ich okoli. Detom
pripominaju starych rodicov a takisto ich
detské hry.

Do tejto skupiny v3ak patria aj iné veci. Casto
boli spominané dary od rodiny a priateloy, ale
aj veci kazdodennej spotreby, ku ktorym sa
viazu nejaké spomienky a situacie. Zuzana:
,,Ked’ nam niekto odniekial nie¢o donesie, hoc
len mall prkotinku, tak potom je mi to luto
vyhodit, lebo mi to proste pripomina dané
osoby. Vela veci sa uchovava preto, ze sa k nim
viazu rézne spomienky.“ Narabanie s tymito
vecami je ovplyvnené tymito spomienkami,

a to tak, Ze sa ich majitelia nevedia zbavit,

aj ked' v niektorych pripadoch to vidia ako
praktické. Znicenie alebo vyhodenie veci, ktora
v sebe nesie spomienky, by pre ich majitelov
mohla znamenat obavu pred zni¢enim danych
spomienok spolu s vecou, a to im brani vec
odstranit zo svojho okolia.

Na veciach z prvej skupiny, ku ktorym maja
informatori ,,citovy vztah®, vidime najsilnejsie
konanie ovplyvnené reprezentaciami. Pre
Petra je jednou takouto vecou gauc, na
ktorom spaval v detstve aj v mladosti. V

jeho dospelosti na nom vidaval oddychovat
svojho otca. Vsetko toto sa mu pripomenie pri
predstave tohto predmetu. Domacnost’ jeho
rodicov sa po ich smrti likvidovala, Peter sa ale
snazil najst gaucu iné miesto. Peter: ,Hladam
prenho este také uplatnenie, aby posluzil

este niekomu inému. Som ochotny dat’ ho do
charity, ale charita uz onho nema zaujem. “
Vidime tu hladanie akéhokolvek riesenia pre
zachovanie gauca. Nemusi byt' v nasej blizkosti,
uz ho mozno nikdy neuvidime, ale mame
vedomie, Ze niekde je, Ze nezanikol celkom,
nie je zlikvidovany. Reprezentacie o gauci su
pre Petra takeé silné, ze akékolvek zachovanie
gauca bude prenho zadostucinenim. Nevyhodit’
ho za ziadnu cenu méze byt spdsobené
Petrovou obavou, Ze so zanikom gauca zanikn(
aj reprezentacie, ktoré o nom ma. Ta vsak
nemusi byt pravidlom.

Aj po zaniku alebo vyhodeni predmetu
spomienky a predstavy o nom d’alej mézu
pretrvavat medzi ¢lenmi rodiny. Peter: ,,...
mi akosi vadi keby mal ist’ niekde prec alebo
byt vyhodeny. Jednu dobu som zvazoval dat
to nejakym nasim minoritnym spoluobcanom,
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ale dosiel som k tomu poznaniu, Ze darovat’ im
ho je trosku ako zosmiesnenie hodnoty toho
nabytku.“ S to vSak Petrove reprezentacie

a mdzeme tiez pozorovat', Ze tieto predstavy
nie si zdielané inymi ¢lenmi rodiny, ktori pre
toto konanie nemaju pochopenie. Michal:

,On proste si chce po starkych nechat’ vsetko,
gauc alebo tak, co ako nikto nepotrebuje a je
to len vec, ti ludia odisli a gauc, moéze ti ich
pripominat, alebo nejaké obdobie Zivota, ale
podla mna to zachadza do sféry, ktora nie je
ani potrebna, ani uzitocna.“

Dalsou vecou, ktora ostava v rodine a ukazuje
konanie ovplyvnené reprezentaciami je tricko
po Magdinom synovi Martinovi, ktoré nosil v
detstve ako maly chlapec. Niektoré predstavy
a spomienky o tomto tricku su zdielané
Magdou a jej mamou Martou, pravdepodobne
aj d'alsimi ¢lenmi rodiny. Pohlad na tricko
Magde prinavracia spomienky na cas, ked' v
nom chodil obleceny este jej syn. Teraz ma
prilezitost’ obliect ho vnukom, co zosiliuje

jej spomienky. Preto sa tricka nevie zbavit'.
Magda: ,,Si presne pamatam ako som ho kipila
Martinovi, to bol jeden z prvych seconhandov
v Presove po revolicii. To bol taky namornicky
motiv, také velmi dobré tricko to bolo a dlho
ho nosil. A minule, ked’ sme boli na zahrade,
tak som ho obliekla Dankovi a ked’ sa tak
zjavil v tom tricku, tak Uplne som mala pocit,
tak ako by to bol ani nie MiSo, ale Martin.*
Predstavy o tricku maju aj ostatni clenovia,
nemaju vsak na nich rovnaké Gcinky, ako

na Magdu. Jalia, Magdina nevesta a matka
jedného z vnukov, si uvedomuje, ¢o pre Magdu
znamena vidiet' jej syna v tomto tricku, ona
ale k nemu nema citovy vztah, preto vo vztiahu
k tomuto predmetu ju neovplyviuji podobné
reprezentacie ako v pripade Magdy. Julia:
»T1am je jedno také pasikavé tricko a vzdy, ked’
prideme na zahradu, tak Matka navlecu do toho
tricka a Matkovi je az po kotniky, ale Ze je to
Mat'ove byvalé tricko a vzdy si tak uzivaji ten
pohlad na Matka, ked’ tam beha ten tien Mata,
Ze tam pobehuje po zahrade. “

Poslednym prikladom z tejto skupiny veci je
fotografia. Konanie ovplyvnené predstavami
mozeme pozorovat' aj na najmladsej generacii
v rodine, a teda na Magdinych vnukoch.
Fotografia Danky, Magdinej druhej nevesty,
zastupuje predstavu o nej v jej nepritomnosti.
Magda: ,,Ked’ je Danko u nas a sa mu tak
zacnie za mamou, tak si pyta tu fotku a hovori:
,Babka, ja mam tak strasne rad moju mamku.“
(smiech) A potom si tak chodi s tou fotkou.

Skupina veci, ku ktorym maju informatori
»Citovy vztah“ je Siroka. Snazila som sa tymito
prikladmi ukazat', ako reprezentacie o veciach
ovplyvnuju konanie ludi s tymito vecami. V
tomto pripade je najviditelnejsie uchovavanie
a neschopnost’ tie veci vyhodit’ alebo odstranit'.

V skiimanej rodine sa ukazali vztahy k veciam
v zakladnych troch skupinach, ktoré som blizsie
opisala. Veci s ,,citovym vztahom“, ktoré
viazu spomienky, d’alej veci, ktoré sa este
zidu a po tretie veci bez ,,citového vztahu“.
Tieto vztiahy su urcené reprezentaciami,
ktoré o danych veciach maji ich majitelia.
Reprezentacie nasledne ovplyvnuju, ako s
danou vecou zaobchadzajl. Konanie ¢loveka
ovplyviuje viacero faktorov. Ak vsak hovorime
o reprezentaciach, nemézeme ich pri tejto
téme prehliadnut, pretoze reprezentacie si v
mysliach a nase konanie je riadené myslou.

Zaver

K dosiahnutiu ciela prace ma viedlo
odpovedanie si na dve zakladné vyskumné
otazky. Prvou bola otazka Aké reprezentdcie
maju ludia o veciach. Skimanim materialnej
kultdry jednej rodiny a upriamenim pozornosti
na urcité predmety som zistila, Ze na veci sa
viazu spomienky, pribehy, pocity a predstavy.
Lud'om mozu jednotlivé konkrétne predmety
nieco alebo niekoho pripominat, mézu mu
vyvolavat spomienky a pocity, ktoré uz v
minulosti zazil. VSetky tieto predstavy som
oznacila Sperberovym pojmom reprezentacie.
A teda zistila som a dokazala, ze ludia

maju o veciach reprezentacie. Blizsie som
popisala, aké konkrétne reprezentacie majl o
jednotlivych veciach. K veciam, ktorym som sa
v praci blizsie venovala, patrili veci zdedené
po starych rodi¢och, zahrada, fotografie,
knihy, obrazy a iné. Veci po starych rodi¢och
pripominaju jednotlivym clenom starych
rodiCov chvile, ktoré s nimi prezili a jednotlivé
zazitky a pocity, ktoré s nimi v minulosti
stravili. Takisto sa to deje aj s ostatnymi
vecami, s ktorymi som sa pocas vyskumu
stretla.

Rozpravanie o reprezentaciach sposobuje
Sirenie tychto reprezentacii, preto predstavy
o niektorych veciach su rozsirené u viacerych
alebo vsetkych clenov rodiny. Na druhej strane
som tiez ukazala, Ze o jednej veci mézu mat’
jednotlivi ¢lenovia rodiny rozne predstavy a
mozu mat’ k nej aj odliSny vztah. Prikladom
moze byt nepouzivany gauc, na ktory sa

jednému clenovi rodiny viazu spomienky na
detstvo a na jeho rodicov. Iny ¢len rodiny
povazuje tento gauc za haraburdu a nevidi
problém v tom, aby sa ho zbavili. Su veci,

na ktoré sa viazu pre ich majitelov menej
vyznamné reprezentacie. Ludia maji predstavu
o tom, Ci su funkcné alebo nie, ¢i su pekné
alebo nie, na Co su, a podobne. O niektorych
veciach maju vsak pre nich vyznamnejsie
reprezentacie, viazu sa im na nich konkrétne
spomienky zo Zivota, pripominajd im nieco a
maju pre nich Specificky vyznam. V kapitole o
veciach a reprezentaciach som vybrala viacero
prikladov takych veci, o ktorych maju ich
majitelia viacero predstav.

Druha zakladna vyskumna otazka znela Ako
reprezentdcie o veciach ovplyvnuju ludi v
nardbani s tymito vecami. Odpovedanie na
tUto otazku teda bolo hlavnym cielom prace.
Po dosiahnuti zistenia, Ze reprezentacie o
veciach existuji a ze ich nie je malo, som si
viac v§imala aktivitu ¢lenov rodiny vo vztahu
k danym veciam, ktoré som opisovala spolu s
reprezentaciami. Pri narabani s vecami som
sa sUstredila na nadobldanie, zbavovanie sa
a uchovavanie veci. Reprezentacie o veciach
odzrkadluju, aky vztah ma clovek k danej
veci. Ak sU reprezentacie kladné, spomienky
prijemné, ¢lovek ma k danej veci pozitivny
vztah. Znamena to, Ze sa jej nechce zbavit a
Ze si ju uchovava.

Naopak, na mnohych prikladoch sme videli,

Ze ak ma clovek o danej veci predstavu, ze

je zbytoCna, nepotrebna, skareda alebo mu
pripomina zlé spomienky, vtedy je prenho
jednoduché znicenie alebo odstranenie danej
veci. Dokazala som teda, ze spomienky, pocity,
pribehy a predstavy, a teda reprezentacie
ovplyvinuju Cloveka v narabani s vecami. Videli
sme to na priklade veci po starych rodicoch,
ktorych sa rodina tazko zbavuje. Pri uchovavani
a neschopnosti zbavovat' sa veci ma dolezity
vyznam aj symbolicky kapital rodiny, ktorym
je v pripade skiimanej rodiny Ucta k starsim
¢lenom rodiny, vedomie sidrznosti a dobrych
vztahov, vzdelania a zalub. To sa odraza v
predmete, ktory je zdedeny po starkej otcovi

a odovzdava sa z generacie na generaciu. Su to
staré vreckové strieborné hodinky. Na druhej
strane sme tiez videli, ze nie je problémom
vyhodit fotografie, na ktorych su zobrazeni
ludia, ktorych clovek nema rad. Kazdé konanie
a narabanie s vecou odzrkadluje vztah, ktory
ma Clovek k danej veci. Tento vztah je urceny
reprezentaciami a tym, aky maju charakter,

a teda i su napr. pozitivne alebo negativne.
Dokazali sme teda, Ze narabanie s vecami je
silno ovplyvnené predstavami o veciach, ktoré
o nich jednotlivi clenovia maju.

Pri zodpovedani si tychto dvoch zakladnych
otazok som si tiez vSimla, ze v niektorych
situaciach hovorili informatori v savislosti s
mnozstvom veci a systémom ukladania si veci
o tom, Ze s vecami bojuji alebo zapasia, ze
ich veci pohlcuju, rozutekavaju sa, nevedia
ich ustrazit. Tuto schopnost’ prisudzovanu
veciam mozem oznacit' Millerovym pojmom
schopnost’ konat’ (agency). Dolezitym rozdielom
tu vsak je, ze Miller poklada agenciu za
vlastnost’ veci. Z vyskumu vsak vidime, ze tdto
vlastnost’ veci objektivne nemaju. Informatori
si okrem situacii, kedy o veciach hovorili

ako o konajlcich, inokedy uvedomovali,

Ze veci sU nezivé, Co aj zdoraznovali vo
svojich vypovediach. Vlastnost istej aktivity
alebo konania im je teda len pripisovana ich
majitelmi. A teda je to tiez predstava viazuca
sa na veci.

Pracou som sa pokusila pozriet’ sa na
materialnu kultdru na jednej strane cez
,hematerialnu“ stranku veci, ktorou su
predstavy o nich a ktoré bezprostredne patria
k existencii tychto veci. Na druhej strane

som si v§imala ich materialnu stranku a
narabanie s nimi ako s materialom, s hmotnymi
predmetmi. Vyskumom a vysledkami som teda
prepojila ,,nematerialnu® a materialnu stranku
predmetov. Tymto pohladom som sa snazila
obohatit’ problematiku materialnej kultdry.

A na zaver som sa pisanim prace pokdusila
obohatit’ moje skisenosti a zrucnosti ako v
robeni vyskumu, tak aj v pisani prace, ¢o sa mi
s urcitostou podarilo.

i Film, Ceskoslovensko, natoceny v roku 1970 vo Viysokych Tatrdch.

19



20

PouZita literatura

Berniunas, R. (2007): Cognitive Anchors, Agency and Memory: Perceiving Soviet Monuments Then
and Now. Prispevok z konferencie Authority and Expectation: A Social History of the Socialist
Dictatorships in Central Europe. Ustav etnologie SAV. Bratislava.

Bloom, P. (1996): Intention, history, and artifact concepts. In: Cognition, 60, p. 1-29.

Bobakova, M. (2007): Zemianska rodina. In: Botikova, M., Herzanova, L., Bobakova, M. (eds.)
Nerolnicka rodina na Slovensku. Zbornik prispevkov z rovhomenného seminara. Bratislava:
Prebudena piesen, s. 133-142.

Boivin, N. (2008): Material Cultures, Material Minds. Cambridge: Cambridge University Press.
Bourdieu, P. (2000): Nadvlada muz(. Praha: Karolinum.

Bourdieu, P. (1998): Teorie jednani. Praha: Karolinum.

Bourdieu, P. (1990): The Logic of Practice. Cambridge: Polity Press.

Brockmole, J. R., Wang, R. F. 2002: Switching between environmental representations in memory.
In: Cognition, 83, p. 295-316.

Buzekova, T. (2010): Nepriatel zvnltra. Bratislava: Veda.
Burikova, Z. (2006): Alfred Gell: Konajlce veci. In: Antropos, roc. 3, ¢. 3, s. 61-64.

Burikova, Z. (2006): The Embarrassment of co-presence: Au pairs and their rooms. In: Home
cultures, vol. 3, i. 2, p. 99-122.

Clarke, A. (2000): Mother Swapping: the Trafficking of Nearly New Children’s Wear. In: Jackson, P. et
al. (eds) Commercial Cultures: Economies, Practises, Spaces. New York: Berg, p. 85-100.

Durkheim, E. (2002): Elementarni formy naboZenského Zivota: systém totemizmu v Australii. Praha:
Oikoymehn.

Edwards, E. (1999): Photographs as Objects of Memory. In: Kwint, M., Breward, Ch., Aynsley, J.
(eds.) Material Memories. Oxford, New York: Berg. p. 221-236.

Hendl, J. (2005): Kvalitativni vyzkum: zakladni metody a aplikace. Praha: Portal.
Kanovsky, M. (2004): Kultdrna a socialna antropologia: Osobnosti a teorie. Bratislava: Chronos.

Knappett, C. (2002): Photographs, Skeuomorphs and Marionettes: some Thoughts on Mind, Agency
and Object. In: Journal of Material Culture, iss. 7, p. 97-117.

Kwint, M. (1999): Introduction: The Physical Past. In: Kwint, M., Breward, Ch., Aynsley, J. (eds.)
Material Memories. Oxford, New York: Berg. p. 1-16.

Levine, L. J., Pizarro, D. A. (2004): Emotion and Memory Research: A Grumpy Overview. In: Social
Cognition, vol. 22, no. 5, p. 530-554.

Malinowski, B. (1984): Argonauts of the Western Pacific. Long Grove: Waveland Press, Inc.
Mauss, M. (1999): Esej o daru a divodech smény v archaickych spolecnostech. Praha: Slon.

McGaugh, J. L. (2003): Memory and Emotion: Making Of Lasting Memories. New York: Columbia
University Press.

Miller, D. (2005): Materiality: An Introduction. In: Miller, D. (ed.) Materiality. Durham: Duke
University Press, p. 1-50.

Miller, D. (2001): Possessions. In: Miller, D. (ed.) Home possessions: Material Culture behind Closed
Doors. Oxford: Berg, p. 107-121.

Mitterauer, M. (2006): Od zbierky relikvii k vitrine. In: Antropos, roc. 3, C. 3, s. 35-42.

Slavkovsky, P. (1995): materialna kultlra. In: Encyklopédia ludovej kultury Slovenska 1. Bratislava:
Veda, s. 339.

Sperber, D. (1996): Explaining Culture: A Naturalistic Approach. Oxford: Blackwell.
Spradley, J. P. (1979): The Etnographic Interview. Belmont: Wadsworth Thomas Learning.

Tulving, E. (1972): Episodic and Semantic Memory. In: Tulving, E., Donaldson, W. (eds.) Organization
of Memory. New York and London: Academic Press. p. 381-402.

Transmisia mytologickych prvkov
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Praca sa venuje procesom transmisie mytologickych prvkov prostrednictvom pamate cloveka
na zaklade kognitivnych tedrii, pricom Ustrednym motivom je otazka Uspesnosti a zakonitosti
prenasanych informacii. Zdrojom skiimanych mytologickych prvkov je moderna umela
fiktivna mytologia stvorena J.R.R. Tolkienom. Cielom prace je poukazat na proces tradovania

nadprirodzenych predstav a jeho zakonitosti.

Klucové slovd: mytus; pamdt’; transmisia informdcie; kognitivne procesy

Abstract

The work focuses on the process of memory transmission of mythological elements and is based
on cognitive theories. The main topic is about the success of information and its relations. The
mythological sources consist of modern artificial mythology written by J.R.R. Tolkien. The purpose
of the work is to refer to the process of transmission of supernatural concepts.

Key words: myth; memory; information transmission; cognitive processes

Uvod

Mytoldgiu mozno chapat bud’ ako vedn(
disciplinu zaoberajlcu sa mytmi, alebo ako
sUbor naracii, ktoré disponuju Specifickymi
vlastnostami. Myty predstavuju obrazny,
symbolicky, intuitivny vyklad sveta, jeho
diania a zakonitosti, pricom sa v nich zrkadli
ludska skisenost, Ze kazdy ¢in ma svojho
povodcu. Myty tak ako aj folklor zasahuja

do modernej spolocnosti najméa v podobe
pribehov premietajucich sa do umenia a
kultdry. V sGcasnej spolocnosti sa potreba
vytvarania mytov pretransformovala aj do

tzv. mytopoetiky. Ide o termin, ktory zaviedol
prave J.R.R. Tolkien ako nazov pre zaner, ktory
pracuje so zamernym umelym vytvorenim
mytov. Ide v podstate o autorské epické zanre,
ktoré obsahuju mytické motivy prevzaté zo
svetovych mytoldgii, ktoré si autor modifikoval
a zasadil do vlastného kontextu.

Mytopoetika sa teda realizuje najma v zanroch
ako fantasy alebo science fiction. Aj ked’ nie je
mozné pracovat’ s mytopoetikou ako realnou

mytoldgiou, pretoze sa nikdy nestane sicastou
tradicnych ritualov a posvatna, moze dojst
prave k opacnému procesu, kedy na zaklade
fiktivnej literatary vznikn( nové nabozenské
hnutia (Vesmirni lidé). Tolkien sa inSpiroval
mnohymi motivmi z eurépskych mytoldgii, jeho
dielo funguje ako subor naracii a disponuje
zakladnymi myslienkami mytologie ako boj
dobra so zlom, vysvetlenia povodu mnohych
bytosti, krajiny Stredozem a pod., ¢i moralnymi
hodnotami, ¢im uspokojuje mentalne potreby
Citatelov a divakov. Ustrednym cielom mojej
prace je vlastne prenos takychto mytologickych
prvkov prostrednictvom pamate Cloveka
spojeny s jeho kognitivnymi procesmi. Fiktivne
mytologie a ich skimanie v ramci kognitivnych
vied je pomerne aktualna téma. Mentalny
proces spracovania informacie v pamati
¢loveka, vymedzenie relevantnosti prijatej
informacie v interakcii umoznuje aj umelcom,
spisovatelom éi rezisérom, pracovat s o
najrelevantnejsimi prvkami v dosledku zvysenia
popularity/Gspesnosti ich diel (vid’ Hviezdne
vojny Ci Matrix ins$pirované Campbellovymi
pracami).
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Tieto témy mytov, ich Sirenia a otazky
univerzalnosti vyvolavali vo vednych kruhoch
nemalé diskusie uz od pociatku. V rannom
obdobi sa mytmi a ritualmi v antropologii
zaoberali najma James Frazer ¢i Franz

Boas, popripade mytologicka skola (bratia
Grimmovci, neskor Buslajev, Afanasjev). V

20. storoci sa mytom dalej venovali v ramci
antropologie strukturalisti na Cele s Claude
Lévi-Straussom. Lauri Honko, finsky folklorista
a profesor komparativnej religionistiky,
rozclenil vo svojej eseji o Probléme definovania
mytu 12 modernych pristupov k mytu. Z nich
pouzijem len zopar.

Mytus ako zdroj kognitivnych kategorii. Mytus
je chapany ako vysvetlenie pre enigmatické
javy. Intelekt potrebuje pomenovat’ urcité
aspekty univerza, urcit vztah medzi rozli¢cnymi
fenoménmi. Mytus ako ukazovatel socialnej
zavaznosti. Myty nie st vnimané ako nahodna
zbierka pribehov: v kultlre je jasna korelacia
medzi distriblciou mytologickych tém a tym,
Co je povazované za spolocensky relevantné

v danej kultlre. Mytus ako nabozenska
komunikacia. Myty mozu byt vnimané ako
informacia, ktora je vysielana od odosielatela k
prijemcovi cez rozlicné média.

Najnovsie kognitivne vyskumy mytov a folkloru
realizuju v antropoldgii v naSom prostredi
najma T. Buzekova, popripade M. Kanovsky.
Vo svojej praci som teda pouzila kognitivny
pristup zalozeny najma na tedriach amerického
antropologa Pascala Boyera. V prvej Casti
svojej prace sa budem venovat vSetkym
teoretickym vychodiskam svojho vyskumu,

az po tedrie transmisie, pamate a intuitivnej
ontoldgie. V druhej Casti sformulujem
hypotézu, ktoru nasledne overim na zaklade
vypovedi informatorov. V zavere zhrniem a
zovseobecnim vsetky nadobudnuté vysledky
prace.

1.Teoretické a metodologické vychodiskd prdce
1.1 Mytologické vychodiska Pdna prsteriov

Tolkien povazoval myty a rozpravky za
najprijatelnejsiu cestu ako prostrednictvom
nich demonstrovat’ moralku, schopnost’
rozlisit dobro od zla, ako hlavny ciel mytov.
Ako Anglican bol znepokojeny nedostatkom
literarneho fondu a literarnej tradicie
Anglicka, prinajmensom v takej kvalite, akou

disponovali myty grécke, keltské, romanske,
nemeckeé ¢i skandinavske. Preto sa rozhodol
vytvorit’ umelld anglick( mytoldgiu, ktora sa
stala najkomplexnejsim a najpodrobnejsim
umelym mytom vo svetovej literatire. Tak,
ako mnohé mytolégie inych narodov zacinaju
stvorenim sveta, tak aj prvé Tolkienove

myty maju kozmogonicky charakter. Zacina
rozpravou o stvoreni sveta znameho ako

Arda (Stredozem a Zem Neumierajucich) v
obrovskych kruhoch vzduchu a svetla, pricom
pokracuje obsadzovanim jednotlivych plemien
od pohanskych bohov, trpaslikov, elfov, entov,
orkov, zlobrov, drakov, az po smrtelnych

ludi. Cely proces kozmogonie a naslednych
pribehov je zmesou eurdpskych mytoldgii a
vlastnej Tolkienovej fantazie. V tejto kapitole
uvediem a dolozim priklady zo zopar najviac
relevantnych vychodisk.

1.1.1 Starsia a mladsia Edda

Tieto dve zbierky si délezitymi pramenmi pri
skimani severskej mytologie. StarSia Edda je
versovanou zbierkou basni a vznikla priblizne
medzi rokmi 800-1200n.l. Popisuje zrodenie
prvych obrov, bohov, trpaslikov, alfov a ludi a
uzatvara ho posobivym popisom konca sveta,
poslednej bitky medzi bohmi a obrami. Mladsia
Edda je autorskym dielom Snorriho Sturlusona
a vznikla pravdepodobne v rokoch 1222-1223
ako prirucka pre adeptov skaldského umenia.
Najznamejsou cast'ou je Gylfiho pobliznenie
(Gylfaginning), kde Sturlusom prostrednictvom
krala Gylfiho popisuje kozmogoéniu sveta

a pribehy bohov spolu s Gsvitom bohov a
poslednou bitkou.

Prsten ako symbol zohraval doélezit( ulohu

v severskej mytologii. ,,Bohom prstena“,
Draupniru’, bol predovsetkym hlavny germansky
boh Odin. Bol otcom vietkého - bohom
vitazstva, mudrosti, basnictva, kiziel a bol
panom deviatich svetov severského vesmiru.
Putoval po krajine ako jednooky stary muz

v Sedom alebo modrom plasti s patnickym
klobUkom so Sirokou strechou (Day 1999).

Odin ako putnik v plasti so svojimi atribitmi
pripomina carodejnika Gandalfa, popripade
jednookého Temného pana Saurona. Okrem
motivov prebral Tolkien zo severskej mytologie
aj niektoré nazvy (Stredozem-Midgard, mena
elfov Ci trpaslikov). Taktiez motiv boja Surta'
a Freya'™ na moste Bifrost sa zrkadli v boji
démona Balroga a Gandalfa na mostiku v
baniach v Morii.

1.1.2 Kalevala

Kalevala vznikla v roku 1849, ktorej autorom
sa uvadza Elias Lonnrot. Tento finsky epos je
vysledkom etnografickych a folkloristickych
zberov z roznych kitov Finska. Rozprava
pribehy troch bratov, ktori sa snazia ziskat’
carovny mlyncek (tsampo). Jeho slavne ukutie
aj neslavne znicenie symbolizuje zaciatok aj
koniec ludského snazenia. Tolkien sa insSpiroval
nielen motivom mlynceka Tsampo, ale aj
jazykom Kalevaly, ktory sa stal predlohou
elfského jazyka Quenya.

1.1.3 Keltskd tradicia irska a Walesu

irska Ustna tradicia sa uchovavala od 6.
storocia, pricom vacsina textov pochadza

z obdobia po 12.st. Tento pramenny
material pozostava zo Styroch cyklov,
pricom najrelevantnejsi pre moju pracu je
mytologicky. Hovori okrem iného o narode
Tuatha Dé Danann, ktory predstavoval v
ludovych predstavach starych keltskych bohov.
Boli vysoki, krasni a mudrejsi ako ludia:
,»Vlastni talismany, klenoty a zbrané, které
by lidé pro jejich moc mohli povaZovat za
kouzelné. Jezdi na nadprirozenych konich a
rozuméji feci zvifat. Miluji pisné, bdsné a
hudbu- a to vse sklddaji a predndseji zcela
dokonale.“ (Day 1999:80)

Okrem Tuatha Dé Dannan sa spominajl aj
nadprirodzené bytosti zvané sidhe. Sidlili

v posvatnych mohylach a v kizelnych
stromoch, jazerach ¢&i hajoch. Zili vecne,
avsak len dovtedy, pokym neboli usmrteni.
Ludia ich vnimali ako Ziarivé postavy s
ocami ako hviezdy. Ak sa Ziarivé zeny z
tohto rodu rozhodli uzavriet manzelstvo so
smrtelnikmi, vzdy musela nasledovat’ retaz
takmer neuskutocnitelnych prekazok. Tuatha
Dé Dannan ako aj Sidhe ¢i bytosti z welSskej
zbierky Mabinogi sa teda opat’ daju povazovat
za analogické Tolkienovym postavam.

1.1.4 Beowulf

Ide o najstarsiu dochovand basen anglosaskej
literatlry, ktora vznikla okolo 8. storocia n.

l. Hlavnou postavou je Beowulf, ktory zabije
netvora Grendela a je odmeneny nesmiernym
bohatstvom. V druhej Casti pribehu vsak
nakoniec Beowulf zomiera a jeho mec Nailing
sa zlomi. Tolkien sa vSeobecne inspiroval
Beowulfom prevazne pri svojich predstavach

o lud’'och - kraloch Gondoru a Rohanu. A
pravdepodobne si pozical aj nazov Pan prstenov
z versov Beowulfa, v ktorych sa hovori: Yet

the prince of the rings was too proud...(a tak
princ prstenov bol velmi pysny...) v pasazi,

ked’ Beowulf ziskal poklad, ktory pozostaval zo
zlatych prstenov a inej vojnovej koristi.

1.1.5 Piesen o Nibelungoch

Tento germansky epos vznikol medzi rokmi
1200-1210 a je priamou variaciou severskej
Vélsungasagy. Cerpal z mytov o Nibelungoch,
strazcoch pokladu a historickych povesti z 5. -
6. Storocia (porazka Burgundov a Attilova smrt’
v roku 453). Hrdinom eposu je Siegfried, ktory
je nezranitelny vd'aka kupelu v dracej krvi
(okrem miesta pod lopatkou). Je vlastnikom

aj troch zazracnych predmetov: pokladu
Nibelungov, meca Balmungu (analogicky

mecu Aragorna) a plasta umoznujicemu
neviditelnost'(neviditelnost v Panovi prstenov
umoznoval samotny prsten a plaste dostali
hobiti ako dary od elfov). Domnievam sa,

Ze aj v Piesni Nibelungov mal prsten Glohu
hlavného komponentu pokladu, pretoze kto
vlastnil prsten, stal sa ,,panom* celého pokladu
Nibelungov.

Mytologickymi vychodiskami Tolkienovho
diela som sa snazila dokazat, ze Pan

prstenov aj ked’ nie je sam o sebe dolozenym
a skutocnym mytom, mdzeme ho vd'aka
svojim charakteristickym prvkom prevzatych
z inych svetovych mytologii za mytus ako
taky povazovat'. ,,V Pdnu prstent probudil
Tolkien prostfednictvim univerzdlniho jazyka
mytickych obrazi z rannych déjin lidstva cosi
v hlubindch lidkého védomi. Jeho epos jej
ucinil dédicem starobylé vypravécské tradice,
jenzZ pouZil symbolicky jazyk mytu ke stvorfeni
nejrozsdhlejsi umélé mytologie v déjindch
literatury.“ (Day 1999:12)

1.2 Transmisia a kognitivhe mechanizmy

Antropologické vyskumy kultlry a jej vplyv na
Cloveka sa odrazili aj v kognitivnych vedach.
Napriek tomu, Ze antropoldgia hlasala este v
20. storoci teoriu kultirneho determinizmu
(Boas, Kroeber, Benedict, Linton,...)dnes
kognitivne vedy predkladaju odlisné nazory a
teorie(a nielen kognitivne vedy). Vyskumy na
prikladoch ucenia sa deti dokazuju, ze clovek
nie je len ,,prazdnou nadobou*, ktora pohlcuje
kultdrne vplyvy, ktoré ho formuju ako zasadné
Cinitele. Ziskavanie vedomosti totiz priamo
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¢i nepriamo znamena sUstavnu interakciu s
okolim, z ¢oho vyplyva, Ze sa deti v ludskej
spolocnosti stavaju plnohodnotnymi dospelymi
bez pricinenia vzdelavacich institucii. Ucenie
sa, je totiz len vedlajsi produkt v priebehu
vzajomnej komunikacie medzi lud'mi. To

vsak neznamena, ze vsetky ludské vedomosti
pochadzaju len zo socialnej transmisie. Ludia
sa tiez ucia z tzv. idiosynkratickych skusenosti
(napr. rec¢ ako imitacia a pod.) Ludsky
kognitivny kapital tak znamena viac ¢i menej
autonoémne psychologické subsystémy, ktoré
vytvaraju kultdru.

Délezitym faktorom su aj intuitivne kognitivne
mechanizmy prebiehajlce v nasej mysli. Tie
operuju s ur¢itymi vnitornymi ocakavaniami

0 organizacii ,,kazdodenného“ sveta, ktoré
riadia spontanne ucenie a taktiez zakladné
vnemové kategorie. Z ¢oho vlastne vyplyva, ze
nadobudnutie kultirnych vedomosti sice suvisi s
kultdrnou transmisiou, ale ziskanie zakladnych
foriem vedomosti je intuitivne dané kazdému
Cloveku. Vnltorné kognitivne dispozicie okrem
toho determinujl jadro spontanne sa Siriacich
reprezentacii, ktoré si tak velmi podobné vo
viacerych kultUrach (Atran, Sperber 1991).

Intuitivne kognitivne ocakavania a s nimi
spojené kognitivhe mechanizmy sivisia s tzv.
intuitivnou ontologiou, ¢o je vo vSeobecnosti
zmes odlisSnych domén roéznych principov.

Ide v podstate o supravu mechanizmov, z
ktorych kazdy je charakterizovany Specifickym
vstupom, Specifickymi inferencnymi principmi
a Specifickym typom vystupu, ktory sa

moze zmenit' podla potreby na vstup do

inych systémov (dana informacia prejde
vstupom urcitého systému, aktivuje dany
systém a vyprodukuje sa vystup, pricom cely
priebeh spracovania informacie prebieha
automaticky). Inferencné systémy mysle vsak
nie si zamerané zasadne na dané objekty,
ale prave na ich partikularne aspekty (zviera
napriklad intuitivne charakterizujeme podla
druhu, nezivé kultirne predmety intuitivne
charakterizujeme podla ich funkcii,...) (Boyer,
Barret 2005). Preto ak identifikujeme objekt
Zivy a nezivy, zameriame sa na rozne aspekty
objektu, produkujeme rozdielne inferencie z
podobnych vstupov.

1.2.1 Intuitivna ontolégia a kulturna
transmisia

Kultdrna transmisia nespociva v ,,datovom
nacitavani“(downloading) predstav z jednej

mysle do druhej. Vyzaduje si inferencné
procesy, ktorymi ludia skimaju spravanie

sa inych ludi, odvodzuji ich komunikacné
zamery a vytvaraju koncepcie na zaklade
toho, ¢o odvodili. Kultirna transmisia je teda
proces, pri ktorom ludia vytvaraja varianty
reprezentacii inych ludi, pricom sa z nej
selektuju stabilné predstavy. Ktoré su to teda
faktory, ktoré vplyvaju na to, ktoré predstavy
budu selektované, a ktoré nie?

1) KedZe ludska mysel je skonstruovana spolu
s intuitivnymi oCakavaniami, tie predstavy s
nou spojené maju vacsiu Sancu byt Uspesnejsie
v transmisii ako iné predstavy. Vysledkom
tejto konceptualnej selekcie je kratky
»kataldg“ nadprirodzenych a religiéznych
predstav, ale aj kultirne zivotaschopny

folklor, povery, fikcia ¢i fantasy. 2) Ludia

st zavisli na spolupraci a informaciach o
potencionalnych spolupracovnikoch, pricom
tym vznikajl Specifické ,,strategické“ problémy.
Tie pomahaju riesit rozne kognitivne a
emocionalne adaptacie.

1.2.2 Mentdlne reprezentdcie nadprirodzenych
predstdv

Ide vlastne o reprezentacie predstav, ktoré
nemusia vzdy korespondovat s oficialnymi
doktrinami nabozenstva. Znaky mentalnych
reprezentacii:

1) Nadprirodzené predstavy aktivuju stbor
ontologickych kategorii, ktorymi su: osoba,
zviera, rastlina, artefakt a prirodny nezivy
objekt. V reprezentaciach rozliSujeme
predstavu o druhu a ontologické kategérie,
pricom jedno spusta druhé, napriklad predstavy
o imaginarnych objektoch aktivuji partikularne
ontologické kategorie (duch->osoba).

2) Nadprirodzené predstavy urcuju informacie,
ktoré porusuju intuitivne o¢akavania -intuitivnu
ontoldgiu, ktoru rozliSujeme na intuitivnu
fyziku, biologiu a psychologiu (alebo aj teoriu
mysle). Intuitivna fyzika disponuje fyzickymi
moznostami a spravanim trojrozmernych
predmetov. Ocakavame napriklad, ze dva
pevné predmety pri strete neprejdd jeden

cez druhy alebo Ze objekt ma kontinualnu, tj.
nie prerusovanu existenciu v Case a priestore.
Intuitivna biologia zahfha ocakavania o
vlastnostiach zivych bytosti, urcuje prislusnost’
k druhu a pod. Intuitivna psycholdgia zase
pracuje so spravanim ludi a zvierat, teda s

ich zamermi, emociami ¢i vierou. Prikladom

porusenia intuitivnej ontolégie moze byt soska
svatého, ku ktorej sa modliaci prihovarajq,
akoby ich pocula a rozumela im. Tieto
porusenia sU vSeobecne explicitné a prenosné
prostrednictvom kultUrnych iniciatorov.

3) Nadprirodzené predstavy aktivuju aj
intuitivne ocakavania, ktoré nenardsaji
intuitivnu ontologiu. Napriklad ak ducha
berieme ako Specificky druh ,,osoby*, ktory
sice sam o sebe porusil intuitivnu ontologiu,
ale kategoriou ,,0soby“ od neho intuitivne
ocakavame jeho psychologické vlastnosti

(tzn. zamery, spravanie sa, myslenie). Tieto
vedlajsie neporusené intuitivne predstavy

sU vSak zamlcané, neprejavované navonok
(nehovorime o nich). Intuitivne porusenia su
tvorené ,,nedodrzanim ocakavanych vlastnosti
(breach) a ,,prenosom*“(transfer). ,,Nedodrzanie
vlastnosti“ teda napada ontologické kategorie
a ,prenos® rozsiruje informacie kategorie,
ktoré s prepojené s inymi kategoriami.
Napriklad ak hovorim o kameni (nezivy objekt):
»hedodrzanim fyzickych vlastnosti“ bude jeho
zmiznutie, ,,prenosom* biologickych ocakavani
bude jeho dychanie ¢i rozpravanie (pri kameni
ako nezivom predmete nebudem ocakavat' ze
»aktivujem* intuitivnu bioldgiu)a ,,prenosom*
psychologickych oc¢akavani bude jeho plac.
(Opédt’ od kamena ako nezivom predmete
nebudem ocCakavat aktivaciu intuitivnej
psychologie.))"

1.2.3 Transmisia predstav

Transmisia predstav ako som spomenula vyssie
prebieha pocas vzajomnej interakcie ludi.
Nasa mysel si teda selektuje urcité informacie
z prenosu, pricom niektoré predstavy su
transmisijne Uspesnejsie ako iné. Boyer
vymedzuje menej Uspesné predstavy do

dvoch kategorii: tie, ktoré porusuju zakladné
vSeobecné predstavy (basic-level violation) a
tie ktoré neslvisia s aktivaciou neporusenych
oCakavani pre danu kategoriu (st ludia, ktori
nezomierajl - porusenie jednej kategorie; a
sU ludia, ktori existuju len v stredy - porusenie
kategorie o smrtelnosti Zivej osoby plus
porusenie kontinuity existencie objektu v
danom priestore a Case). Teda ak sa nahromadi
vacsie mnozstvo poruseni predstav v danej
ontologickej kategorii, inferencné procesy budu
zlozitejsie alebo dokonca blokované (Boyer
2000).

1.2.4 Pamdt’ a inferencie

Transmisia predstav bezprostredne sGvisi s
pamatou Cloveka, prostrednictvom ktorej sa
predstavy prenasaju. Porusenia intuitivnych
procesov su vieobecne lepSie zapamatatelné
ako standardné asociacie. Spomienky zavisia
od tychto poruseni, nie vsak od zvlastnosti
(odds) ako by sa mohlo zdat. Porusenia

sl totiZ jednoducho zvlastne preto, lebo

sU neocakavané, pricom aj zvlastnosti st
neocakavané, ale bez ontologickych poruseni.
Tieto porusenia nekontaminuju ludské intuicie,
tzn. ze clovek ich zarad'uje len do urcitého
kontextu, v ktorom st adekvatne. (Napriklad
v ritualoch ludia veria v premenu zvierata ale
mimo nich nie.)

Vseobecne teda mézeme povedat,,

ze inferencie sU ovladané zakladnymi
ocakavaniami a zapamatavaju sa len porusenia
s inferencnym potencialom, pricom citlivost’
na tieto porusenia je vsekultUrne stabilna
(vyskumy v USA, Francizsku ¢i Nepale- vsade
boli vysledky rovnaké).

1.2.5 Strategickd informdcia

Optimalny vyber informacie z transmisie je
vlastne tzv. strategicka informacia. Je to ta
podmnozina vsetkych dostupnych informacii,
ktoré aktivuju intuitivne mentalne procesy
regulujlce kooperacie. Strategicka informacia
teda nie je prirodzena informacia, a to, ¢i je
strategicka alebo nie, zalezi len na pohlade
prijimatela (ktory sa samozrejme moze aj
mylit’). Pristup k strategickym informaciam
maju v mentalnych reprezentaciach imaginarne
cCinitele, teda tzv. nabozenski ,,agenti“, ktorych
mozno povazovat za strategickych, a ktori
maju klic k socialnej interakcii.

Preco sU teda niektoré informacie
relevantnejsie ako ostatné? Boyer tvrdi,

ze rozdielne Casti informacie musia byt v
prvom rade vo formate, ktory méze byt
pochopitelny mentalnymi mechanizmami.
Dalej, relevantnejsie informacie su tie, ktoré
generuju viac inferencii ale ktoré vyzaduju
menej procesov pre toto generovanie.
Vseobecnejsie teda povedané, najrelevantnejsi
je ten kultdrny material, ktory obsahuje
predstavy o imaginarnych ciniteloch, ktori maju
pristup k strategickej informacii a produkujd
inferencie, ktoré nevyzaduju prilis velké
kognitivne Usilie.
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1.2.6 Teodria relevancie

Ludia vyuzivaju informacie o svete/prostredi

k vykonavaniu zivotne nevyhnutnych aktivit
(ako hladanie potravy, pristresku, vody, ...)

a predideniu nebezpecenstva. Clovek pritom
musi vynalozit urcité kognitivne Usilie pri
spracovani tychto informacii, pricom je
dolezita rovnovaha medzi tym, co vynalozi

na spracovanie informacie a tym, ¢o nou

ziska. Preto najefektivnejSie je pre Cloveka
ziskanie ¢o najvacsieho poctu informacii s o
najmensim kognitivnym Usilim, ¢o sivisi so
zameranim sa na najrelevantnejsie informacie.
Jednou z najefektivnejsich moznosti ako to
dosiahnut, je skombinovat' prijatl informaciu s
informaciou uloZenou v pamiti. Clovek teda pri
spracovani informacie vyuziva mechanizmy na
minimalizovanie Usilia nahromadit’ kognitivne
efekty a zastavi sa vtedy, ked’ je jeho
ocCakavanie relevancie uspokojené (Sperber,
Wilson 2004).

1.3 Pamat’

Pamat’ je jednym z mnohych procesov
prebiehajlcich v mozgu cloveka. Zamerne
hovorim o procese, pretoze pamat ako taka
fyzicky neexistuje resp. nezodpoveda jej
Ziadna fyziologicka cast’ mozgu. Predstavy o
pamati su tak Cisté abstrakcie. Podla Tulvinga
je mozné pamat charakterizovat’ vo viacerych
vyznamoch ako:

a) neurokognitivnu schopnost’ kddovat,
uchovavat’ a znovu vyvolat nahromadené
informacie

b) hypoteticky sklad informacii

c) informacia v danom sklade

d) ciastkovy proces vyvolania informacie

e) povedomie o pamatani si.

Pamat' je zlozena z viacerych systémov, ktoré
sa sprvu urcovali pomocou dichotomickych
deleni: kratkodoba-dlhodoba pamat,
epizodicka-sémanticka, proceduralna a
deklarativna. Tulving nakoniec vyclenil len 5
systémov a to proceduralnu, perceptualnu,
kratkodob( (niekedy nazyvanl aj primarna),
sémanticku a epizodicki pamat’, pricom kazda
z nich sa este vrstvi na mensie podsystémy.
Proceduralna pamat sUvisi so zru¢nostou
Cloveka, perceptualna s identifikacnymi
vnemami prostredia, kratkodoba/primarna

s najdostupnejsimi informaciami v danom
momente, sémanticka so vSeobecnymi
znalostami o svete a epizodicka s vedomymi
spomienkami z vlastnej minulosti/prezitej

skUsenosti. Prave ta je relevantna pre

moj vyskum ako pamat zazitych udalosti,
medzi ktoré mozno radit’ aj zazitky z filmu.
Epizodicka pamat teda sthrnne poskytuje
schopnost’ zberu a zachovania vedomosti o
osobne zazitych udalostiach a ich docasné
vazby v subjektivnom case ako aj schopnost’
mentalneho ,,cestovania v Case“. Samozrejme
nesmiem opomenUt ani perceptualnu pamat’,
kedZe film je vizualna zalezitost, ktoru divak
vstrebava aj cez vnemové kanaly.

Pamat’ manifestuje samud seba symbolmi, tzv.
idiomami pamate, ktoré suvisia so spravanim,
vedomost'ami a pamatanim si, pricom proces
spravania suvisi s akciou, teda proceduralnou
formou pamate a kognitivny proces zas sUvisi s
myslienkou, teda kognitivnou formou pamate
(Tulving 2000). Vyskumy ohladom paméte sa
realizovali uz takmer pred 100 rokmi zasluhou
vedcov ako Ebbinghaus, Korsakoff, Pavlov ci
Thorndike. Nakoniec vyustili do najnovsich
teorii o fungovani pamate a vyvinula sa
konceptualna Struktura aktivity ludskej pamate
nazvana GAPS (General Abstract Processing
System). Ide v podstate o konceptualnu
Struktdru Casti procesu zapamatavania.

GAPS Specifikuje tri rozne druhy predstav:
badatelné komponenty, hypotetické procesy

a hypotetické stavy, pricom pod stavmi je
potrebné chapat konecné vysledky procesov.
Centralne predstavy GAPS predstavuju
kodovanie (encoding), engram (nieco ako
pamatova jednotka)¥, ecphory (aktivacia
pamate)" a informacia aktivacie pamate
(ecphoric information). Kédovanie je mozné
charakterizovat ako proces konvertovania
informacii zvonka do engramu, aktivacia
pamate je proces kombinujici informaciu v
engrame s vyvolavacim kli¢om (retrieval cue)
do informacie aktivacie pamate a informacia
aktivacie pamate zase vymedzuje spomienkové
udalosti ako konecny vysledok kognitivneho
procesu pamate. Kédovanie a engram
predstavuju hlavné komponenty skladovania
informacie v pamati, pricom aktivacia pamate
a informacia aktivacie pamate st hlavné
komponenty vyvolavania uloZenej informacie.
Vsetky zmienené komponenty pamate spolu
sGvisia a spolupracuji, pricom vynechanim

Co i len jedného by bol proces nekompletny a
teda nefungujlci. Samotné zapamatavanie tak
zacina kodovanim vnemovych a abstraktnych/
pojmovych udalosti vnitri daného kognitivneho

prostredia', pricom je konstruované na zaklade

engramu aj vyvolavacieho klica. Pamat’ ako

taka, hra teda rozhodujucu Glohu pri vyvolavani

spomienok ludi v mojom pripade teda o
videnom filme a umoznuje tak interpretaciu
pribehu ¢i vnemov na zaklade subjektivnych
predstav.

1.4 Metodologia vyskumu

Hlavnym cielom méjho vyskumu bolo
zaznamenanie a vymedzenie prvkov pribehu,
ktoré si ludska pamat’ najviac dokaze uchovat’,
a nasledné zdovodnenie tychto mechanizmov
na zaklade teorii Pascala Boyera. Realizovala
som ho na priklade pribehu svetoznameho filmu
Petera Jacksona Pan prstenov, ktory vznikol na
zaklade trilogie J.R.R. Tolkiena s rovhomennym
nazvom. Tento film som si vybrala najma

pre jeho mytologické pozadie a pre jeho
dostatocCn( popularitu aj v nasom prostredi.
Vyhodou aj nevyhodou tohto vyberu bol odstup
Casu, ktory presiel od jeho prvého uvedenia do
slovenskych kin (priblizne 5-6 rokov dozadu).
Vyhoda spocivala v zapojeni mechanizmov
»hlbsej“ pamate, tzn. ze vystUpili do popredia
naozaj len najzapamatatelnejsie prvky, naopak
nevyhodou bol fakt, ze mnohi respondenti si
nan takmer vobec nepamatali.

KedZe filmova trilogia sa realizovala na zaklade
kniznej predlohy, ktora bola samozrejme sice
obsirnejsia a ponukala objasnenie historie
postav a pribehov v podobe ich detailnej
genealogie, nebolo pre mna rozhodujuce ci
respondenti videli film, alebo citali knihu.
Svojich informatorov v celkovom pocte 10
ludi, som si vyberala teda nahodne, zvycajne
otazkou ¢i videli alebo c¢itali Pana prstenov.

Ich vekové rozhranie sa pohybuje od 19. do 33.
rokov, teda prevazne mlada generacia.

Moj terénny vyskum prebiehal od aprila do
jala 2009 formou osobnych rozhovorov a

ich zaznamenavanim pomocou diktafénu na
audiokazety. Jeden vyskum prebiehal vo forme
icq rozhovoru na internete kvoli osobnej
nedostupnosti daného informatora (M2)

Vil a ako jediny bol ponechany v autentickej
podobe s preklepmi a gramatickymi chybami.
Pri svojom vyskume som sa nestretla s
vaznejsimi problémami okrem toho, Ze niektori
respondenti tym, Ze film/knihu videli/citali
pred viacerymi rokmi si mnoho nepamatali,
samozrejme okrem hlavnej pointy pribehu.

2.Transmisia nadprirodzenych predstdv
2.1 Porusenia intuitivnej ontoldgie

V tejto Casti kapitoly sa budem venovat’ teorii
Boyera a ich aplikovaniu na moj vyskum.

Boyer teda tvrdi, Ze UspesSnost’ transmisie
predstav sUvisi s intuitivnou ontoldgiou a jej
poruseniami. Intuitivna ontoldgia teda zahria
intuitivnu fyziku, bioldgiu a psycholégiu,
pricom nadprirodzené predstavy obsahuju
porusenia intuitivnych ocakavani ¢loveka. Tieto
porusenia su teda neocakavané a teda aj lepsie
zapamatatelné ako Standardné asociacie a
procesy. Z tychto teorii teda mézem vyvodit
nasledujicu hypotézu:

Minimalne porusenia intuitivnej ontologie su
lepsie zapamatatelnejsie ako Standardné prvky
v pribehu. Tieto porusenia demonstrujem na
jednotlivych postavach pribehu, i Casti scén s
nimi spojené.

2.2 Hobiti

Hobiti vznikli Tolkienom ako rasa ¢i plemeno
bytosti, ktoré sa vyzorovo podobaju na ludi,
ale su o polovicu mensie ako oni a aj v
dospelosti maji vzhlad neplnoletych deti.
Maju husto zarastené dolné Casti koncatin

a prevazne kuceravé vlasy. Ich vlastnosti
koresponduju s ludskymi, ked’ze Tolkiena
inSpirovalo obyvatelstvo anglického vidieka. Ide
teda o porusenie intuitivnej biologie, ked'ze
tato rasa sa v skutocnosti na Zemi nenachadza
a ich vzrast je aj napriek podobnosti lud'om
viditelne mensi. Intuitivne ich teda zarad'ujeme
do ontologickej kategorie osob. ,,Hobiti to boli
v podstate taki mali, neboli to skriatkovia,

ale hmm, neboli to ludia. To boli postavy
ktoré vyzeraju ako ludia ale vlastne si ovela
mensi, malicki. Neviem ako vlastne zijl inak
od ludi, to si nepamatam ze by zili nejak extra
inak alebo zeby mali nejaké nadprirodzené
vlastnosti, len st proste malicki... Takze

to su taki nejaki mali muzici.“ (Z1) ,,Ked' si
zoberes vsetky tie narody ,hej, tak hobiti

boli zlati, priatelski ale boli to taki sedlaci.
(smiech) no zili v tych svojich norach, iba v
tej jednej dedine maximalne sa navstivili vo
vedlajsej dedine a inak mali radi to svoje, tie
svoje brlozky a okrem Bilba tam nebol nejaky
priekopnik alebo vyrazna osobnost’.“ (Z3)
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2.3 Elfovia

Popri hobitoch sa v pribehu vyskytuju aj
elfovia. Ide o fantastické bytosti nezvycajne
estetického vzhladu so vznesenym a
elegantnym vystupovanim. Charakteristickou
vizualnou crtou su dlhé vlasy u oboch pohlavi
a pred(Zzené udnice. Disponuji midrostou,
talentom a vesteckymi i lieCitelskymi
schopnostami. Okrem toho st nesmrtelni.
Opat ide o porusenie intuitivnej biologie, kde
je ontologickou kategoriou osoba. ,,pamatam
si elfskeee princezne, slecny so spicatyymi
usai pobehujuce po lesoch... boli to povodny
obyvateli astredozeme, je mnozstvo odnozii
elfon a niekolko elfskych jazykov.*“ (M2) ,,...boli
v zasade nesmrtelni a boli krasni a boli Sikovni
pretoze sa ucili priamo od tych od tych bytosti
ktoré stvoril jak sa volal, neviem...“ (M1)

Pri elfoch je relevantné vyclenit dva konkrétne
momenty tykajlce sa Galadriel a Legolasa. Co
sa tyka Galadriel, elfskej kralovnej lesa, jej
zvlastnost'ou bola komunikacia prostrednictvom
telepatie. U Legolasa ma pri vypovediach
respondenti upozornili na scénu vo filme, kde
kraca v snehu bez toho aby sa don zaboril,

Co deklarovali ako typicku elfsku vlastnost'.
,»-..dokonca nehovoriaca ale pritom akoze
komunikovala aj bez, na zaklade myslienok,
hej, vlastne Ze dokazala také veci co clovek ani
nevie.“ (Z1) ,inak ked’si to kuknes, tak tam je
jedna scéna, len taky momemt ¢i zaber na sneh
jak id( kolo hory a Legolas za sebou nenechava
Ziadne stopy jak ostatni o sa tam brodia,
Legolas si to len tak ladne Sinie (smiech).“(M5)

2.4 Entovia

Zaujimavymi postavami v pribehu sd aj entovia.
Ide o stromy, ktoré maju ludské vlastnosti,
rozpravaju, pohybuju sa, pohybuji konarmi ako
koncatinami a pod., a prave preto ich je mozné
klasifikovat’ ako porusenia intuitivnej ontologie.
,»A pamatam si na tie stromy, ale to bolo tusim
v tej dvojke,.. Oni sa dostali do toho lesa, kde
tie stromy vsetky zili a neviem ¢o a najprv

ich chceli stromy zlikvidovat’ lenze nakoniec
dosli na to, o Co sa tam jedna a tak, a tak ho
priviedli ku Gandalfovi a potom im tie stromy
pomahali a nicili tych Urughajov, ale to uz bola
dvojka.“ (Z2)

2.5 Pavuk

V tretom dieli trilogie sa vyskytla postava
gigantického pavika menom Odula, ktory sa

snazil chytit’ Froda do pasce. Za porusenie
intuitivnej ontoldgie mdzeme teda povazovat
jeho nadrozmernost’ ako zivocicha. ,,kniha
koncii tym ze glum sa snazii ziskat spat prsten
sa pomoci obrovskej pavucice co sa mu v
podsate darii kedze pavuucica omraci froda“
(M2)

2.6 Prsteriové prizraky

Dal$imi postavami porusujucimi intuitivnu
ontoldgiu sU prstenové prizraky alebo

aj Nazgulovia. Ide o bytosti, ktoré boli
povodne ludmi, ale tuzba po prstenoch z

nich urobila temnych duchov. Nemaju tvare,
nosia Cierne plaste s kapucnami a jazdia na
Ciernych konoch. Ak padnu v boji, nadobudn(
transcendentnu podobu a akoby ,,vyfucia“. ,,...
potom este sU tam prstenové prizraky, ktoré

sU tiez zli, oni sU urobeni asi tak Ze maju na
sebe také ako habity alebo proste kapucne,

do tvare im nie je vidno ani nic také pokial

si teda ten hobit Frodo neda prsten a vtedy

on ich vidi a vtedy su proste ako taki Uplne
skaredi, zvraskaveni duchovia ako taka nepekne
usporiadana hmla vyzeraju asi, ¢ize zase su
nepekni a aj ked' su bieli lebo proste aj duch je
biely ale ale aj tak je to nepekné a este aj tie
kone maju chid’atka ze im tam krv tecie z tych
kopyt a potom jazdia na takych drakoch,...“
(Z4)

2.7 Gandalf

Postavu Carodejnika Gandalfa s
nadprirodzenymi schopnostami mézeme
taktiez zaradit’ do skupiny poruseni intuitivnej
ontoldgie. Medzi tieto porusenia by som
zaradila aj jeho prerod z Gandalfa Sivého na
Gandalfa Bieleho po boji s démonom Balrogom,
pricom zmeni nielen svoj vizual, ale zdokonali
aj svoje magické vlastnosti. ,,tak najprv bol
znamy ako ten Gandalf Sivy, lebo nosil sivy
plast’ a bol samozrejme Sedivy, uz bol postarsi,
neviem, uz okolo tristo rokov mohol mat?
Vtedy v tom hlavnom vire pribehu, mal td
svoju typickd palicu a neskor ked’ presiel tym
legendarnym bojom s Balrogom tak sa zmenil
na Gandalfa Bieleho ako keby postupil o level
vyssie alebo neviem ako to vysvetlit'. Tak teraz
bol Gandalf biely a mocnejsi urcite.“ (23)
»Gandalf vlastne v tom filme prejde nejakym
prerodom kedy sa z Gandalfa Sedého stane
Gandalf Biely, to uz potom beha v bielom
Ziarivom plasti a tusim aj brada sa mu zmeni na
bielu a cely tak svieti.“ (M5)

Moja hypotéza o Uspesnosti transmisie
predstav, ktoré si minimalnymi poruseniami
intuitivnej ontoldgie sa teda potvrdila. Vacsina
spomenutych postav patrila do ontologickej
kategorie osob avsak s odliSnymi alebo
nadprirodzenymi vlastnostami, ktoré popierali
intuitivne ocakavania.

Zaver

Prenos mytologickych prvkov prostrednictvom
pamate cloveka sivisi s kognitivnymi procesmi
a mechanizmami ludskej mysle. Jednotlivé
prvky sa ,,ukladaju“ v pamati vo viacerych
fazach ako je prijimanie vonkajsej informacie,
proces ukladania a nasledné vyvolanie
ulozenych informacii v podobe spomienok
prostrednictvom urcitych impulzov, klicov.
Selekcia tychto prvkov, ktoré su Uspesnejsie v
prenose ako iné, je podmienena ich relevanciou
pre ludsk( pamat’, ktora teda nefunguje ako
dokonala pamat’ pocitaca, ale je kapacitne
obmedzena.

Hypotéza na zaklade Boyerovej tedrie

o Uspesnosti pri prenose informacii s
minimalnymi poruseniami intuitivnej
ontoldgie, ktoré vyzaduju len optimalne
kognitivne Usilie sa potvrdila na zaklade
ziskanych vypovedi informatorov. Hlavnymi

a spoloc¢nymi mytologickymi prvkami, ktoré
vynali moji respondenti z pribehu boli teda
postavy hobitov, elfov, entov, prstenovych
prizrakov, Gandalfa a Oduly. Tieto prvky
mozno teda povaZovat za najrelevantnejsie
informacie z pribehu a teda informacie, ktoré
boli transmisijne najuspesnejsie. Vsetky

tieto postavy su minimalnymi poruseniami
intuitivnej ontoldgie, produkujl inferencie a
pritom nevyzaduji velké kognitivne usilie. Co
sa tyka jednotlivych postav a ich relevancie pre
ludsk(l pamat’, moézu sivisiet’ aj so vieobecne
rozsirenymi nadprirodzenymi predstavami.
Napriklad Nazgulovia boli osobitymi postavami
aj kvoli ich vizualu, ktory zosobnoval
nadprirodzenu predstavu o tzv. smrtkach
alebo posloch smrti, teda prvkoch ludovych
predstav o posmrtnej existencii. Hobiti,

ako mali muzici, mézu predstavovat urcitu
pretransformovanu formu raraskov ¢i domacich
skriatkov znamych v nasej tradicii alebo

mozu slvisiet’ aj s detstvom respondentov a
rozpravkami o trpaslikoch. Takisto by sa dal
vymenovat aj Gandalf ¢i elfovia. Tento vyskum
by vsak potreboval dokladnejsie informacie o
respondentoch a ,,pozadiach® ich kognitivnych

procesov mysle. Je mozné, ze by sa v tomto
pristupe k vyskumu musel uplatnit’ nielen
kognitivny, ale aj psychologicky ¢i sociologicky
pristup.

Vysledky tejto prace su vyuzitelné pri roznych
kognitivnych vyskumoch ¢i vyskumoch
tykajucich sa fungovania mechanizmov ludskej
pamate. Myty ako také je teda zaujimavé

a prinosné skumat’ nielen po ich obsahovej
stranke, Ci po stranke hladania ich korenov

v historii, ale aj po kognitivnej stranke ich
prenosu, resp. prenosu ich Specifickych

Casti, prvkov. Myty sa prenasali vzajomnou
komunikaciou a interakciou ludi, kde hra teda
hlavnu dlohu socialny faktor, teda spolocnost.
A kedZe tento prenos sa realizuje na ,,pode*
pamati, pri podobnych vyskumoch netreba
opomenUt’ ani analyzu jej fungovania, jej
procesov a mechanizmov v ludskom mozgu. Aj
ked’ mnohé myty stratili v sicasnosti ritualnu
funkciu, stale ovplyvnuju zivot dnesného
¢loveka. Stretava sa s nimi v umeni, filmoch,
kniznych dielach, hudobnom priemysle a pod. a
stale plni funkciu uspokojenia psychologickych
potrieb cloveka. Funkcie sa teda zmenili pocas
vyvoja, resp. modifikovali, ¢o poukazuje na
zivotaschopnost’ mytickych pribehov a dokazuje
tak ich schopnost’ adaptacie a aktualnost.

"Prsten, ktory mal moc sa kazdych devat’ dni
rozmnozit' na dalSich rovnakych 8 prstenov.

'V Case ragnaroku patril medzi ohnivych obrov
proti bohom.

il Starogermansky seversky boh plodnosti.

¥ Priklad som pouzila z rozpravky o princeznej
Fantaghiro (rézia Bava, L.: Fantaghiro, IT
1991), kde sa vyskytol hovoriaci kamen.

v ,Engram“ a ,,ecphory“ si terminy prvy krat
pouzité nemeckym biolégom Richardom
Semonom, vid’: Schacter 1982 a Schacter - Eich
- Tulving 1978)

v Ecphory sa charakterizuje ako automaticky
pamatovy vyvolavaci proces prostrednictvom
kluca, ktory spolupracuje s informaciou
ulozenou v ,,pamatovom sklade“.

vit Kognitivne prostredie s vlastne vsetky
aspekty systému, ktoré si relevantné udalosti a
jej kodovaniu.

viii M-muz, Z-Zena +Cislo rozhovoru.
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Kategorizacia, moralka a altruizmus

, Tana Grauzelovad
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK
tgrauzelova@gmail.com

“Svet by bol nepochopitelny bez zdvézku reciprocity, poctivého jednania a bez navzdjom
preukazovanej dovery.”

Mojim cielom v tejto eseji je pozriet sa blizsie
na pojem moralky a altruizmu. Hlavnym
zamerom je oboznamit sa s tedriami z oblasti
prepojenia moralky s identitou, moralky s
“kmenovou” prislusnost'ou a takisto s teoriami
evollcie a pretrvavania altruistického
spravania, ktoré je nevyhnutnou sucast'ou
moralky a uvazovania o nej. V praci vychadzam
najma z diel Davida Berberryho - Us and them;
Science of Identity, Matta Ridleyho - The
Origins of Virtue a Richarda Dawkinsa.

Kazdy z nas, kaZda spoloCnost’ dodrziava
moralne pravidla v ramci svojho moralneho
kruhu. Moralny kruh tvoria ludia, na ktorych
spolocnost’ aplikuje urcité (nemenné) pravidla
moralky a takisto su tieto od nich vyzadované.
Ich porusenie sa tresta prihodnym sposobom.
V zapadnej spolocnosti sa tresty odvolavaju na
normy zasluhovosti a zodpovednosti - Clovek
je trestany preto, lebo si to zasl(zi. Pri otazke
trestu vyvstavaju tri aspekty, ktoré berieme
do Gvahy (pri spojeni s pravne ukotvenymi
moralnymi pravidlami).

1. pozitivna zasluha: toho, kto je vinny, je
moralne spravne potrestat. Samozrejme,
nedeje sa to vzdy. 2. proporcnost’ trestu: kazdy
by mal byt potrestany na zaklade miery svojho
zloc¢inu - miera trestu k miere zasluhy. Tento
vztah je vyhradne medzi trestom a previnenim,
osoba - a jej postavenie, ktora cin vykonala
nie je v tomto vztahu relevantna. 3. negativna
zasluha: len vinni by mali byt trestani. Vzdy
ma byt’ potrestany ten, kto si to zasl(zi, kto

je realne vinny. V zapadnej pravnej filozofii je
z|lé potrestat’ nevinného (neexistuje tu teoria
mensieho zla, pretoze sa neda zarucit, ze
potrestanie nevinného povedie k o¢akavanym -
dobrym vysledkom).

Termin ,,moralka“ (z lat. moralitas - mravy,

- Matt Ridley -

povaha, adj. moral - dobrota, laskavost)
mozeme pouzit’ bud’ ako deskriptivny alebo ako
normativny termin. Pri pouziti deskriptivneho
terminu, musime mat’ vzdy na pamati, Ze
existuje vzdy len v ramci nejakej spolocnosti a
v zavislosti od tej a od okolnosti v nej sa moze
menit. To, do akej miery sa meni, Ci je to uz od
zakladu, alebo su rozdielne len jej konkrétne
prejavy Ci interpretacie, je dnes predmetom
vyskumov. Iste vieme len to, Ze niektoré veci su
,»Zlé“ v kazdej kultire a takisto vieme aj to, ze
pojmy tychto veci (napr. pojem vrazdy a toho,
¢o sa za nu povazuje) sa lisia. Moralnu diverzitu
teda mozeme brat’ ako fakt.

Otazka aplikacie moralnych pravidiel v ramci
systému, stvisi s tym, na zaklade akych
kritérii budeme ludi (alebo aj zvierata)

do tohto systému zahrnat. ,,VSetky ludské
bytosti triedia seba a ostatnych do kategorii -
rasovych, etnickych, nabozenskych, narodnych,
kultarnych, podla prislusnosti k triede a podla
charakteru.“ Tieto kategorie pouzivame na
predpovedanie faktov o cudzincoch a na
zaklade tychto predpokladov by sme sa potom
mali spravat’.“ Nase spravanie sa k druhym je
teda determinované mnozstvom veci, ktoré

si Casto nemusime ani uvedomovat'. Proces
kategorizacie je nevedomy, minimalne v
pociatku. Usudzovanie na Urovni ,,druhov
ludi“ (human kinds) je pre ludi nevyhnutné. Z
takéhoto usudzovania sa odvija takmer vsetko
vo svete - kategorie sa totiZ nezakladaju

na tom, co ludia skutocne predstavuju, ale
na ich presvedceniach o sebe samych a o
druhych. Dal3i aspekt kategorizacie je sila
symbolov (Specificky vyhradne pre [udi).

Ta spociva v tom, Ze nase predstavy o

tom, kto je ,,nas“ a kto je ,,iny“ sl vyrazne
ovplyvnené materialnymi symbolmi, ako su
krize (nabozenské symboly), uniformy (alebo
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aj styl oblecenia), pokryvky hlavy, a podobne.
Ak chceme pochopit’ tito kategorizaciu,

je zbytocCné zistovat fakty o ludoch, ¢i sa
kategorizacia zaklada na pravde. Treba

sa zaoberat faktami o ludskej mysli - z
psychologického hladiska su relevantné pravidla
myslenia - metody triedenia vnemov a z
antropologického a sociologického hladiska -
pravidla spravania - metddy rozpoznania, o by
ludia mali robit’ (napriklad policajt, budhista).

Dalej sa podla Berberryho daju rozliSovat’ dva
typy kategorii druhov ludi: kategoria zalozena
na ¢rtach - osoba s bielymi vlasmi je stara
osoba, osoba s urcitym Ucesom (napr. s tzv.
Cirom) patri do urcitej kategorie a kategoria
zalozena na zavazkoch - vojak musi sluzit
narodu, lekar musi zachranovat zivoty -
prislusenstvo v tejto kategérii je podmienené
ludskou cinnostou vyvinutou na to, aby tam
patrili. VSetky typy kategorii nam ale pomahaju
vysvetlovat si, Co sa aktualne deje a takisto
predpovedat, co pride d’alej. Kategorizovanie
ludi si vyzaduje Specificky mechanizmus,

ktory je vlastny len ludom a uplatnuje sa len
pri kategorizacii ludi. Ak povieme, Ze slavik

je druh spevavca, neuplatiuje sa rovnaky
mechanizmus ako ked’ usudime, zZe krestan je
typ Cloveka. Tento mechanizmus funguje podla
vlastnych pravidiel, v ramci ktorych urcité
vyjadrenia davaju zmysel a iné nie. Vyjadrenie
»My Slovaci sme pohostinny narod“ ma urcity
zmysel, zatial ¢o vyjadrenie ,,Ciernovlasi ludia
sU zdravsi“ nema. Skratka, urcité kategorie v
nas vyvolavaju sekundarne predstavy o cloveku
a je celkom jedno, ¢i su tieto vlastnosti (na
zaklade ktorych kategorizujeme) ziskané,
vrodené, realne alebo nerealne. Vyznamnu
Ulohu pri tychto relevantnejsich kategoriach
majl nase emocie a pocity, ktoré v nas tieto
kategorie vyvolavaju.

Berberry tvrdi, Ze mame tendenciu vysvetlovat
nase vlastné spravanie okolnostami,

ale spravanie druhych mame tendenciu
vysvetlovat na zaklade niecoho, o com sa
domnievame, Ze je pre daného cloveka
determinujlce. Socialny psycholdg Lee D. Ross
to nazyva “fundamentalnou chybou
pripisovania” (fundamental attribution error).
Preco je to chyba v usudzovani? Pretoze o sebe
by sme nikdy neuvazovali na zaklade nejakej
(byt’ domnelej) prislusnosti, i vlastnosti.
Povieme si, zabudol som priniest notebook,
pretoze som sa ponahlal a nemyslel na to,
povieme zaspal som na poobednajsiu hodinu,
lebo mi nezvonil budik, lebo som bol Gplne

vyCerpany, ale nie Ze som zaspal, pretoze som
lenivec a vzdy budem. Toto uvazovanie o nas
samych (ktoré sa meni podla okolnosti) nam
ale nebrani uvazovat o dovodoch inych ludi,
preco nieco urobili, ¢i neurobili na zaklade
toho, ako ich kategorizujeme. Dokonca, pri
niektorych kategoériach akoby sme dovody
¢inu nepotrebovali. Aby sme sa takejto chybe
vyhli, musime brat’ do Gvahy, Ze kazdy moze
za roznych okolnosti menit’ svoje konanie.

Za urcitych okolnosti sa kazdy clovek moze
spravat zle, dokaze zabit iného ¢loveka, urobit
nieco, Co uz nikdy nezopakuje, ak nebude v
konkrétnych podmienkach.

Tieto dva procesy (kategorizacia a
prisudzovanie spravania) si mozné vd'aka
kédom. Dojmy o osobach si konstruujeme v
postupnosti - vidim niekoho, klasifikujem si ho
a na zaklade ludského druhu, do ktorého som
ho zaradil, sa rozhodnem, ¢o o nom budem
d’alej predpokladat, alebo ako sa budem
spravat’. Vyznam kodu je v tom, Ze nam

tento Usudok umozni. Spaja mentalnu oblast’
percepcie s poznatkami o tom-ktorom ludskom
druhu. Kddy su pravidla, ktoré vytvaraju salad
medzi tym, ¢o vidime a tym, ¢o nie je az také
ocividné - mozeme si spajat vnimané objekty
¢i udalosti s poznatkami o nich. Kédy vznikaju
interakciou so svetom, a da sa predpokladat,
Ze podobne ako pre jazyk, aj pre kddy mame
vrodené principy, ktoré nam umoznuju ziskavat’
a pouzivat’ spravne typy kodov. Domnievam

sa, Ze pre pouzivanie kodov je poznatok o
existencii mysli druhych ludi klicovy. Bez tohto
poznatku by pripisovanie stavov a pocitov
druhym lud'om nebolo mozné. Samozrejme,
existuju ludia, ktori (nasledkom Urazu ci
mentalnej poruchy) postradaju tito schopnost’
- nedokazu dekddovat ludské pocity. Nedokazu
povedat’, co sa skryva za vodou v ociach
(slzami) a takisto nemaju schopnost’ “mind
reading”. Tak(to schopnost, pripisovat’ mysel
druhym [ud'om, spociatku nemaji ani malé
deti. Ak nemate kod pre vnimanie zamerov
inych ludi, svet je pre vas kdpka nezmyslov.
BeZna komunikacia, ktora obsahuje mnoho
nedokoncenych viet, ktora vyzaduje “Citanie
medzi riadkami” a mnoho obraznych vyjadreni,
je pre vas nemozna, vsetko potrebujete

pocut’ doslova a len vtedy pochopite obsah.
Schopnost’ “Citania mysle” je dolezita tiez
preto, Ze ludské druhy, ich konanie a vlastnosti,
pouzivame taktiez na umiestnenie nas samych.
Robime to najma vtedy, ak sa uistujeme v
tom, ¢i koname v sulade s tym, akoby sme mali
konat' v suvislosti s druhom (a samozrejme

situaciou, do ktorej sa dostaneme), kam sa
priradujeme.

Quinn tvrdi, Ze socialne kady (“nasich ludi”)
musia pracovat rovnakym sposobom- tak sa
uistujeme, Ze idea poctivosti v jednani je
rovnaka a zdielana a takisto, Ze vSetci mame
rovnak( predstavu priprodnych a socialnych
zakonov (ohen ta popali, ked’ nieco dostanes

- pod'akuj). Relevancia ludskych druhov sa zda
byt zavisla od kultlry a systému presvedceni z
nej vyplyvajucich a v rdmci nej udrziavanych.
Chcem povedat, ze je velmi nepravdepodobné,
Ze by sme za “nas” ludsky druh povazovali
niekoho, kto pojeda psov, alebo kto nema
rovnaky pojem rodiny ako my. Tieto rozdiely
pritom nemusime nevyhnutne sudit’ na zaklade
nasho pohladu, len to jednoducho nie je
“nase” a urcité veci neakceptujeme - kultlra
obmedzuje nase vnimanie. Podla Naomi Quinn,
ludia na zaklade takychto pripadov delia

ludi na spravnych a nespravnych. Spravni st
pochopitelne ti, ktorych povazuju za svojich.

Tu sa dostavame k uplatiovaniu moralky na
spravnych (dobrych) ludi (moralku pre tento
Ucel oddelujem od jej pravneho ukotvenia).
Moralne spravanie uplatiujeme na ludi, ktori
sU aspon pravdepodobnymi prislusnikmi nasho
druhu - st to dobri ludia. Rozumiem tomu tak,
Ze aj ked’ ich nepovazujeme za “svojich” (su
to napriklad cudzinci), nerobia ni¢ také, co

za ziadnych okolnosti nemozeme akceptovat,
nerobia ni¢ “nemoralne”. Pre ludi, ktorych
povazujeme za spravnych, mame (okrem iného)
mentalny kod ludskosti, laskavosti - altruizmu.
Moralnost’ si vyZzaduje vrodend schopnost’
pocitiovat vinu a schopnost empatie - deti do
dvoch rokov a ludia so spominanymi poruchami
takéto schopnosti nemaju.

Altruizmus

V biologickom zmysle je to redukovanie
vlastného pohodlia spésobom, kvoli podpore
pohodlia (¢i dokonca prezitia) niekoho iného. V
polovici 60. rokov 20.storocia prisli Wiliams a
Hamilton s ideou, ktorej podstata je vyjadrena
v neskorSom spravani Dawkinsovho “sebeckého
génu”: jednotlivci nerobia veci pre dobro
svojej skupiny, ¢i rodiny, dokonca ani pre

seba samych. Dosledne konaju tak, aby z toho
mali najvacsi prospech ich gény, pretoze oni
st nevyhnutni pokracovatelia toho, ¢o bolo
pred nimi. V podstate to znamena, ze to, o
po sebe urcite zanechate, si gény (ziadni vasi
predkovia nezili v celibate) a teda, ste akoby

ndteni konat' tak, aby sa vase gény uchranili.
Nemusi to byt priamo zamerana cinnost,,
spominani vedci tvrdia, Ze aj ked zomriete
kvoli zachrane vlastného brata, zachovali ste
svoje vlastné gény, a teda je to prospesné
spravanie - zivé bytosti st bez vynimky
skonstruované spravat’ sa tak, aby posilnovali
svoje Sance na replikaciu a uchovavanie
vlastnych génov. Dawkins pre Uplné pochopenie
problematiky “sebeckého génu” doplRa, ze
nedorozumenie pri jeho teorii tkvie v tom,

Ze sa ludia domnievaju, ze ludska dobrota

je nezlucitelna so “sebeckym génom”: treba
prisne rozliSovat’ “sebecky gén” od sebeckého
organizmu, ¢i druhu (species). Darwinizmus
hovori, Ze vo svete preziva ta jednotka, ktorej
sa podari prezit' na Ukor sUperov, ktori st v
hierarchii na rovnakej urovni ako ona. Gén je v
podobe informacie, ktora alebo preziva pocas
mnohych generacii, alebo neprezije. Gén,
ktory podporuje organizmy na podporu svojho
genetického pribuzenstva, bude podporovat’
képie seba samého. Casty vyskyt tohto génu je
zakladom vyrazného, rodinného altruizmu. Ak
sa pozrieme na zvieraci altruizmus (povedala
by som bezvyhradny), zvierata prejavuju
vzajomny zaujem, brania jeden druhého,
delia sa o potravu, zdruzuji sa do skupin, ked’
chcl byt neohrozitelnejsie (vlci), prejavuju
altruizmus voci blizkym pribuznym, pretoze
je vysoko pravdepodobné, Ze pribuzenstvo ma
kopie tych istych génov. Instinktivne spravanie
pre zachovanie druhu.

Ludsky altruizmus v ramci pribuzenstva je
jeho najvyraznejsim typom. Mysli sa tym tak
altruizmus v ramci rodiny, ako aj v ramci druhu.
Phillipe Rushton: ludia do svojej spoloCnosti
preferuji vlastnu rasu alebo etnicki skupinu,
pretoze v ramci takejto spolocnosti su si
geneticky viac podobni, ako s ludmi mimo nej
(uplatnenie kodu “nizsi druh Cloveka”). Toto
nam ale napoveda nasa mysel, v biologickom
zmysle to neplati, pretoze mézeme najst’
vacsie genetické odliSnosti v ramci jednej
“rasy” ako medzi roznymi.

Druhy typ altruizmu - reciprocny (dalo by sa
povedat’ aj symbioticky, vyhodny, ¢i dokonca
falosny), ma viacero rovin. Funguje na Urovni
“quit pro quo”, a podla psychologov, pri tejto
Urovni nie je v nasom premyslani dolezita
genetika, ale uvazovanie o druhoch na
psychologickej Grovni a tiez v darwinovskom
zmysle je tu vidina zisku, pri ktorom
reciprocita pomoze. Podla Roberta Triversa
je nepribuzensky - reciprocny- altruizmus
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mostom medzi sebeckym génom a nesebeckou,
obetavou osobou. Podla neho, si pre jeho
fungovanie potrebné tri dodrzané podmienky:
Casty kontakt medzi osobami, rozdiel v
spravani k podvodnikovi a k tomu, kto “hra”
korektne a nakoniec treba vediet, ked’ nastane
chyba v reciprocite, kto ju urobil a potom k
tomu zaujat’ postoj. Tento typ teda nezavisi od
spolocnych génov a velmi dobre pracuje medzi
Clenmi viacerych druhov (symbioza). Jeho
principy sa uplatnuji pri kazdom obchode a
vymene.

Podla Dawkinsa prirodny vyber favorizuje
“gény reciprocity”, pretoze pomahaju k
lepSiemu Zivotu - daj, ak mas, ked’ budes nieco
potrebovat, dostanes to. Takisto predurcuje
pamatat’ si zavazok, trestat’ podvody,

a podobne. Pri reciprocite je tu otazka
kooperacie medzi egoistami (ktorymi sme v
podstate vsetci) - tedria znama ako “Prisoner’s
dilemma”, najznamejsia z tedrie hier. Spociva
v maximalizacii zisku pri spolupraci dvoch
(alebo viacerych jedincoch). Tato taktika

ma pomenovanie podla najobycajnejsieho
pribehu o dvoch vaznoch, ktori sa potykaju

s volbou udat toho druhého a skratit’ si tak
vlastny trest. V matematickom zmysle: ak budu
obaja spolupracovat’ (nikto na toho druhého
nepovie ni¢) dostanu po tri body - odmena.

Ak sa navzajom udaju, kazdy dostane 1 bod -
trest. Ale ak je jeden udavac a druhy ho kryje,
ten, Co kryje nedostane nic (resp. ma velky
trest) a udavac dostane 5 bodov. Zaver, ¢o z
toho plynie (ale realne sa da v konkrétnom
pripade pouzit' asi len raz): cokolvek robi
(alebo predpokladate, ze urobi) druha osoba,
vzdy budete mat vacsi osobny uzitok, ak ho
podvediete. Dal$im dévodom byt altruistom
(popri genetike a reciprocite) je Uzitok zo
ziskania povesti velkodusnosti a miloty.

Zachranit partnera v boji (ked’ nie je vas
pribuzny) a sam padnut, je nepochybne
velkodusny cin a prejav altruizmu. Podla
biologa R.D. Alexandra v takychto pripadoch
nepriamy reciprocny altruizmus predpoveda,
Ze vojakove pocity lojality a starosti o svoju
reputaciu medzi ostatnymi vojakmi st ovela
silnejsie, ako zaujem jeho génov. Berberry
tvrdi, Ze takéto vysvetlenie neobstoji v
meradle celého mesta, ¢i dokonca naroda,
ktorého prislusnici sa nepoznaji. Tvrdi, ze
ludia musia uspokojit’ potrebu reciprocity skor
symbolmi ako ¢inmi. Na zaklade symboloy,
ako uz bolo povedané, citia spolupatri¢nost’
a Ucast’. Ak sa stane narodna tragédia (pad

lietadla), ludia si uctia pamiatku symbolicky
a robia to na zaklade tych istych dévodov a
pocitov.

Je tu tiez problém so zdévodnenim na pohlad
nesebeckych ¢inov akymi si darovanie krvi,
adopcia dietata na dialku, prispevky na lepsi
Zivot dospelym a detom v hmotnej nidzi.
Spolocnym menovatelom tychto pripadov je

to, Ze prijemcu vasej pomoci pravdepodobne
nikdy nespoznate, aspon nie osobne. Kde je tu
prvok reciprocity? V darwinovskom zmysle je to
»Zlyhanie“ - odplaty sa nedockame, najma nie
od povodného prijemcu daru. Ale, ako hovori
Dawkins, takéto zlyhanie mézeme nazvat’
pozehnanym. Neplati, Ze altruistom mézeme
byt len voci blizkemu cloveku, aj niekto, koho
nepozname v nas moze vyvolat obdobne silné
emdacie a potrebu pomoct. Je to pud, existujici
nezavisle od kone¢ného odovodnenia.

Z materialov zaoberajlcich sa moralkou,
altruizmom a ich aspektmi vyplyva, Ze zaklady
pre toto nase spravanie mézeme hladat’ v

risi zvierat. Zda sa, Ze moralne spravanie a
kooperacia prinasaju dobro pre vsetkych a
maximalizuju nase zisky. Uz zo zakladného
oboznamenia sa da vyvodit,, Ze toto spravanie
by nebolo mozné bez dovery, empatie a bez
Citania v mysliach inych ludi. Vyskumy sa
realizuju najma na odhalenie toho, ako ludia
rozlisuji medzi ,,r6zne nakladnymi typmi
moralneho konania. Myslim tym, nakolko je
pre nich dolezité, kolko vlastného Usilia musia
vynalozit' na nieciu zachranu, aké prostriedky
st pri tom ochotni pouzit, kam az dokazu
zajst. Je reputacia tym prvkom, ktory nam
napoveda pomahat’' neznamym, alebo je to
naozaj pozitivne zlyhanie reciprocity? Nie

je cielom zistit', ¢i existuje nieCo absolUtne
nesebecké, ale Ci sU o tom ludia presvedceni a
ako sa to premieta v ich spravani. Ako si ludia
racionalizuju svoje emocionalne (iracionalne)
konanie? Tieto a mnohé dalSie otazky suvisia

s problémom moralneho a kooperativneho
spravania v populacii. Kategorizacia nam
pomaha byt si isty vlastnou identitou, ked’ je v
interakcii s inymi. M6Zeme o nejakej kategorii
povedat, Ze je v oCiach ludi za kazdych
okolnosti najvyznamnejsia? A ak ano, co to pre
nas znamena?
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Rola matky ako socialny konstrukt
(antropoldgia zivotného cyklu)

Barbora Skvarkovad

Katedra etnoldgie a kulturnej antropoldgie FiF UK

Uvod

Socialne rola ,,je vzor spravania urceny
spoloéenskymi alebo skupinovymi
oCakavaniami, ktoré su spojené s urcitym
socialnym statusom. Socialna rola je teda
urcité standardné spravanie, ktoré od nositela
urcitého socialneho statusu oCakavajl ostatni
¢lenovia spolocnosti alebo socialnej skupiny,
napr. rola ucitela, Studenta, rodica, vojaka,
policajta, politika, atd.“! Materstvo samotné,
je spolocensky konstruovana socialna rola.

To znamena, Ze: ,,Institlcia materstva nie je
celkom totoZna s rodenim a starostlivost'ou o
deti. Je vytvarana predpismi a podmienkami
v ramci ktorych sa uskutocnuje (Richova in:
Aspekt 1/1994). Tym, Ze zena porodi, nemusi
sa stat’ automaticky matkou. Materstvo je
socialny jav a sGvisia s nim rozne idealne
predstavy spolocnosti, ktoré sa mozu menit’. “f
Zena sa teda matkou stava aZ v interakcii s
predstavami spolocnosti o materstve a matke.
Ta prebieha v jej socialnom prostredi, v
kontakte s inymi matkami, ako i ostatnymi
lud'mi.

Predstavy o tom, ako sa ma matka spravat, ako
ma samotné materstvo prebiehat’, s socialnym
a kultarnym konstruktom. Kolko z jeho podoby,
z podoby materstva je ,,prirodzeného“, teda
geneticky daného, je otazne. Antropologovia

sa pri hladani odpovede na tuto otazku

mozu opierat o historické pramene ako

aj terénne vyskumy v réznych kultdrach. Z
tychto pramenov sa dozvedia rézne predstavy
o idealnom materstve, idealnej matke.
Komparaciou réznych pramenov a vyskumov
tak mozno eliminovat urcité prvky materstva,
ktoré su kulturnym konstruktom.

Cielom mojej prace je poukazat' na to, ako

sa sucasné predstavy o idealnej matke a
materstve dotvorili do sicasnej podoby.

Vplyvy na vyvoj roli matky v europskych
kontextoch budem popisovat’ ¢erpajlic najma

z diela ,,Materska laska. Od 17. storocia po
stucasnost®, od Elizabeth Badinter, ako i dalSich
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historickych a sociologickych prac, v realiach
slovenského (zemia tiez z etnografickych studii
(napr. z ,,Tradic ie slovenskej rodiny“). Sicasny
ideal matky a materstva sa pokisim nacrtnat’
vychadzajlc z vyskumu k mojej bakalarskej
praci ,,SpoloCenské postavenie mladych matiek
v sucasnej spolocnosti“, teda z vypovedi
informatoriek, ako i pomocou zaverov studie
,»Preco maju britské matky au pair a ¢o sa na
tom slovenskym au pair nepaci“ od Zuzany
Burikovej.

Vplyvy na vyvoj roli matky v historii zdpadnej
Eurdpy od stredoveku po 20. storocie

Elizabeth Badinter sa vo svojom diele
venovanom materstvu opiera o historické
pramene opisujuce podoby materstva,
respektive vztahu spolocnosti k rodine, detom
a ich matkam v zapadnej Europe. Ide o velmi
obsiahle dielo, analyzujlce spolocenské zmeny
ktoré viedli az k sicasnej podobe materstva.
Badinter spravne vychadza zo Sirsich suvislosti
formujucich obraz matky v kultire. Tymi

su celkové postavenie matky - rodicky v
partnerstve a rodicovstve a tiez Sirsom
spolocenstve, ako i postavenie dietata v rodine
a spolocnosti.

V strucnosti by sa vyvoj tychto socialnych roli,
matky a dietata, dal nacrtnit nasledovne:

V stredovekej rodine boli matka i dieta

pod silnou mocou otcovskej autority, boli
rovnopravne podriadeni na Urovni majetku
muza. Tento vztah znamenal pre zenu a jej
rolu matky podriadenost’, povinnosti posluchat’
svojho muza a porodit mu deti, to Cosa s

nou a detmi dialo nasledne uz spoloc¢nost’
korigovala minimalne, podoba starostlivosti o
deti bola na voli otca. Krestanstvo, oficialna
ideologia tej doby, v Zene videlo nepriatelku
duchovna, zenstvo so vsetkymi jeho aspektmi
bolo démonizované a ponizované. Rola

matky tak bola len d’alSou sucast'ou zenského

nehodného posobenia v spolocnosti. V 17.
storoCi sa v ramci celospolocenskych zmien
zacina obracat’ pozornost na dieta. Ucenci
tej doby poukazuji na dolezitost spravneho
vyvinu jedinca v detstve, porodnik Philippe
Hecquet roku 1708 zostavil povinnosti dobrej
matky, J.J. Rousseau vo svojich spisoch dal
podobu novym myslienkam modernej rodiny
zalozenej na materskej laske. Realitou vSak
bola pretrvavajuca lahostajnost’ k detom (aj
Rousseau svoje deti odlozil do sirotinca) a
krestanska predstava hriesnej matky Evy a
nepokrsteného dietata - necistého hriesnika.
Materska prax v sidobom Francuzsku

je obrazom dietat'a ako bremena, od
antikoncepcie, cez pristup ku starostlivosti

o dieta azZ po pocetné spravy o fyzickej
likvidacii novorodencov. Starostlivost' o dieta
nebola pracou matky, ale dojky. Pricom
tento trend v materstve vyzeral asi tak,

Ze od aristokracie, az po najchudobnejsie
vrstvy, sa vSetky Zeny po porode obracali v
starostlivosti o dieta na dojku, ktord si mohli
financne dovolit. Na kralovsky dvor ¢i ku
majetnym rodinam sa dostali dobre Zivené
zdravé dojky, ktoré prebrali starostlivost’ o
dieta v mieste byvania jeho rodicov (ti sa o
dieta vsak nestarali, ked’ bolo starsie, zacalo
rodicov navstevovat, pripadne ho so sebou
brali do spolocnosti ako svoju prezentaciu).
Menej zamozni uz svoje dieta posielali na
vidiek, cez sprostredkovatelov. Cim bohatsi,
tim skor sa o dieta starala aspon zdravotne
vyhovujlca dojka s dostatkom mlieka. | tym
sa vsak stavalo, Ze sa dieta vratilo domov, po
niekolkych rokoch u dojky, neduzivé a Casto i
s nejakym postihnutim sposobenym chorobou
¢i zranenim. Najchudobnejsi rodicia z radov
remeselnikov posielali svoje deti vo velkom
na vidiek tiez, no za minimalnu financnu
odmenu k dojkam najchudobnejsim, vecne
hladnym a tvrdo pracujicim. Det'om sa tak
nedostavala takmer Ziadna starostlivost’ a
len minimum vyzivy, celé dni prelezali pevne
zabalené povojnikom odlozené mimo dosah
domacich zvierat. Ak to prezili, vratili sa
domov ku svojim neznamym rodicom. Na to
vSak museli prezit’ uz prvotny transport po
narodeni k dojke, kedy Casto dochadzalo k
Umrtiam (deti boli hromadne vyvazané z miest
na vozoch, z ktorych padali pod kolesa, boli
vystavené nepriaznam pocasia...) a taktiez
evidencia rodin a dojok bola tak minimalna,
Ze Casto rodina nevedela vystopovat' svoje
dieta. Celé 17. a 18. storocie malo materstvo
vo Francuzsku takdto podobu, samozrejme ci
celoplosne, to sa tvrdit neda, no historické

.....

mestach. Takato rola matky sa vysvetluje
mnohymi argumentmi: citova lahostajnost’

k detom sa ospravedlnuje ich vysokou
Uumrtnost'ou, prihliada sa k ekonomickej situacii
Zien, pre ktoré by materstvo bolo prekazkou
pri praci, spolocenské konvencie, ktoré k tomu
viedli aristokratky, pre ktoré bolo kojenie
nedostojné a odporicana zdrzanlivost’ pocas
dojcenia ich mohla pripravit o manzelov, dieta
by bolo tiez prekazkou v spolocenskom Zivote
a tak tento sposob materského spravania bol i
obrazom dobovej emancipacie zien (vrcholom
tohto emancipacného smerovania tej doby

boli aristokratické preciozky odmietajice
manZelstvo a materstvo, preferujuc platonicku
lasku, spolocnost’ a vzdelanie).

Koncom 18. storocia sa postupne v Eurépe meni
ideal matky, zacina sa hovorit’ o ilohe matky
pri vychove a starostlivosti o dieta, hovori sa

o nutnosti dojcenia vlastného dietata a jeho
blahodarnych Gc¢inkoch pre matku i dieta, co
sa oznacuje za sUcast’ ,,materského instinktu“.
Povysuje sa tak rola matky a Zeny v tejto roli.
To sUvisi so zmenou vnimania dietata ako
vyznamného ¢lena spolocnosti na ktorom zavisi
budicnost’ Statu, suvisiaca so zmenami po
Franclzskej revollcii. Zmena vyznamu dietata
ma ekonomick i filozofickll argumentaciu.
Otcovska autorita v rodine slabne, moc
zakonov, obcianskej spolocnosti sa posilnuje,
rola obetavej a za dieta zodpovednej matky je
novym idealom. To je sprevadzané i dérazom
na city v rodine, nehu a intimne vztahy. Tento
a nasledujici vyvoj Badinter zhrnula tak, ze

v 18. storoCi spolocnost prijala myslienku
rodicovskej zodpovednosti za dieta , v 19.
storoCi ju zakonne ustanovila a posilnila
bremeno zodpovednosti matky a v 20. storoci
sa materska zodpovednost premenila na
matersk( vinu. Idealom dobrej matky sa v

20. storoci stava obetava matka, ktora svoje
kladné city prejavuje dietatu absolitnou
starostlivostou, dojcenim, obetovanim svojho
Casu, spolocenskych ambicii a intelektualnych
zaujmov, preberajuc na seba zodpovednost’

za spravanie a St'astie dietata. Rola matky

20. storocia tak podla Badinter Zene berie
moznost’ na sebarealizaciu, slobodu a
samostatnost’, pricom unikn(t’ z toho sa da len
za cenu moralneho odsidenia. Povazuje to za
spoloCensky proti-emancipacny tlak, podporeny
moralkou, lekarskou a vedeckou argumentaciou
(zdravotné ucinky materského mlieka, Freudova
psychoanalyza nenahraditelnosti matky,...)

i Jack Goody o tomto vyvoji hovori ako o
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prechode od citového odstupu, podriadenosti

a patriarchatu k citovému individualizmu a
citovej rodine a za dévod k vzniku ,,moralneho
materstva“ povazuje boom zamestnanosti
manzelky mimo domov pocas industrializacie
na prelome 19. a 20. storocia, ako nastroj na
spatné priputanie k rodine a pod moc muza®.

Materstvo v kultirnom priestore Slovenska

Uloha matky, Zeny vo vztahu k jej dietatu, v
etnografickych materialov o tradicnej kultdre

z Uzemia Slovenska hovori o zodpovednosti
matky za starostlivost’ o dieta az do jeho
samostatnosti. Za taku sa povazuje dojCenie
novorodenca, zodpovednost’ za jeho vplyv

na rodinny zivot (v noci tiSenie, aby nebudil
cell rodinu spiacu v dome, nosenie dietat’a so
sebou pri praci), ktora pretrvavala az kym sa
diet'a nedokazalo samo pohybovat’ a nedostalo
samé na zodpovednost’ niektoru cast prace

na rodinnom hospodarstve, co bolo zvacsa vo
veku po troch rokoch, ked’ uz napriklad chodilo
past’ hydinu. Pripadne ak boli v rodine uz starsi
strodenci, dostali ti na zodpovednost’ batola pri
vykone svojich povinnosti (starSej, osem rocnej
sestre nalozili babatko do kosa na chrbat

a poslali ju past kravu)*. Matka tak mala

za diet'a zodpovednost’ do tej miery, pokial
nenadobudlo hospodarsky vyznam participaciou
na potrebnych pracach okolo majetku rodiny,
aj to len vtedy ked' nebola fyzicky nahraditelna
inym ¢lenom domacnosti. Za vychovu a teda
jeho spravanie vSak zodpovedala cela rodina,
teda matka i otec, ako i ostatni clenovia.

V neskorSom obdobi sa starostlivost' o
nesamostatné dieta, batola, postivala na matku
jedného z rodicov, najcastejsie nasledkom
byvania a hospodarenia s rodi¢cmi muza na
muzovu matku, ktora takto vypomahala

pri hospodareni rodiny tym, Ze okrem
gazdovania i odbremenila matku dietata od
nosenia dietata do prace aj to az ako batola.
Zmenou zamestnania rodiny, prechodom na
remeselnicky, robotnicky spdsob Zivota, je
mozné pozorovat' i zmenu materskej roli.
Presunom celej zodpovednosti za hospodarsku
existenciu rodiny ako hlavného Zivitela na
muza, sa zodpovednost za deti a ich vychovu
prestva na Zenu. Aj nad’alej vsak pretrvavali
komunity rodinné, susedské, ktoré si v
starostlivosti o nesamostatné deti vypomahali a
matka tak nebola jedina zodpovedna v otazke
starostlivosti a vychovy dietata. Nastupom
matky do zamestnania sa postupne starostlivost
o dieta tiez prestvala jednak na ostatnych
Clenov rodiny (najma starych rodicov, ak ti

neboli zamestnani), ale aj na vznikajlcu Statnu
siet’ zariadeni starostlivosti o deti. Takto sa

o zodpovednost za diet’a delila matka, otec,
SirSia rodina, lokalna komunita (aj v ramci
miest vznikali lokalne susedské komunity, ktoré
davali vznik detskym skupinam podliehajlcim
spolocenskej kontrole) a stat. Vacsia miera
zasahovania do rodiny, legislativne Upravy
riadiace rodinny zivot obcanov st na naSom
Uzemi znacné najma pre vlady od prvej patiny
dvadsiateho storocia, najvyraznejsie vsak
socialisticka vlada po roku 1948.

V obdobi socialistickej vlady v CSSR sa
starostlivost o matku a dieta deklarovala

ako priorita. Stat prisudzoval Zene pravo
rozhodovat o svojom materstve, regulujic
vsak tieto moznosti roznymi zakonmi a
komisiami. Podporoval sa rozvoj statnej
starostlivosti o deti a sluzby pre domacnost’,
ktoré mali ,,odbremenit* Zenu od tychto
povinnosti a zaradit ju do hospodarskej
¢innosti, teda umoznit’ jej pracu v zamestnani.
V Sest'desiatych rokoch 20. storocia mala

CSSR najdlhsiu platend materskd dovolenku v
Europe, ktora trvala az 18 tyzdnov'. Mnozstvo
réznych opatreni sa tykalo v tomto obdobi
rodiny a teda i matky. Socialna politika za
socializmu vo vzt'ahu k Zenam mala celkovo
podobu prenatalnej politiky, podporujicej rast
obyvatelstva pomocou opatreni ako lekarska
komisia pre umelé prerusenie tehotenstva,
diskriminacia bezdetnych ludi v pristupe k
ubytovaniu a podobne (tolko k individualnemu
pravu zeny rozhodn(t sa o svojom materstve)
a na druhej strane integraciu vsetkych
potencialnych pracovnych sil na trhu prace,
teda i matiek*i. Planovanie rodi¢ovstva, ako

i samotné materstvo sa tak plne dostavalo

pod kontrolu Statu. Spolocenskou zmenou v
roku 1989 sa materstvo zo strany Statu viac
liberalizovalo, no i nad’alej sa ho tykaji mnohé
zakony, ktoré zenu, ak sa nevzda svojho
dietata, urcuji spolu s jeho otcom za pravne a
existencne zodpovedn( za dieta a urcuji tiez
aka starostlivost’ je pre dieta vyhovujlca a aké
spravanie k dietatu je nepripustné. Na zaklade
tychto pravidiel méze byt sposobilost’ zeny

na vykon materskej roli spochybnena a dieta
jej stat moze odobrat’. Rovnako s zakonmi
upravené moznosti adopcie a formy osvojenia si
dietata, pri ktorych vznika pravne rovnocenny
vztah a zavazok medzi zenou a dietatom,
ktoré neporodila, ako medzi matkou a jej
biologickym dietatom.

Sucasny idedl matky a materstva

Vsetky historické spolocenské zmeny a idealy
maju vplyv na normy a predstavy o podobe
socialnych roli, teda i materstva. Spominané
vplyvy a vyvoj roli matky v nasej spolocnosti
ma za nasledok isty idealny obraz spravnej,
»dobrej matky“ a priebehu materstva.

Tento ideal je znacCne tazké urcit, vzhladom
na liberalnost’ a individualizaciu sucasnej
spolocnosti, no urcité postoje naznacuju jeho
priblizn( podobu. Pocinajic zakonmi krajiny v
ktorej zijeme, ktoré si narokuju pravo odobrat’
dieta ,,zlej matke“, az po socialne interakcie
vedlce k odsUdeniu a exklizii zien ktoré

po porodeni dietata nespliiaji konvenéné
predstavy o ,,dobrej matke“ a vyjadrenia zZien,
¢i samotnych matiek, sa da urcit ¢o sa v nasej
spolocnosti skryva pod pojmom ,,dobra matka“.

Zakony v nasej krajine umoznuju zenam vzdat’
sa dietata, v spolocCnosti je vsak Zena, ktora
opusti svoje dieta, nazyvana ,krkavc¢ia matka“
a podobnymi negativnymi oznaceniami.
Naproti tomu osvojenie si dietata ¢i adopcia
sU povaZované za pozitivne. Stat' sa matkou
pred dovrsenim 18 roku Zivota je spolocenskym
skandalom, stat’ sa matkou pred nadobudnutim
urcitého zabezpecenia pre matku i dieta (ci

uz formou ,,dobrej partie“ v otcovi dietata,
alebo vlastnej kariéry a finanénym zazemim)
je oznacované za priskoré az nezodpovedné.
To Ze sa tak pre vacsinu zien ,,vhodny vek“ na
materstvo posUva do veku okolo tridsiatich
rokov, robi z matiek tridsiatniciek plne
preferovan( vekovl skupinu pre prvé dieta

a zo starSich matiek mensiu senzaciu nez to
bolo este o dekadu skor. So zabezpecenim
suvisi i preferencia mensieho poctu deti a teda
planované rodicovstvo, vysledkom je zvacsa
snaha mat’ maximalne dve deti, ak by dalSie
mohli ohrozit’ ekonomicky standard rodiny. Taka
je priblizne reprodukcna stratégia sucasnej
slovenskej spoloc¢nosti, odzrkadlujuca sa v
demografickych Statistikachii,

Rola matky je vsak spolocensky viac regulovana
nez mozu postrehnt’ demografické krivky.
Obsah materstva je nie len biologicky, ale
aj socialny. Tento obsah materstvu pripisuju
Zzenam, matkam ludia v spoloCnosti, v ktorej
sa nachadzaju, tento obsah sa socialnou
interakciou interiorizuje ¢lenmi daného
spolocenstva ako obraz vhodného plnenia
roli matky. Obraz ,,spravnej matky“ podla
kvalit a povinnosti pripisovanych tejto role
v kultdre Slovenska odhalili jednak mladé

Zeny vykonavajlce pracu au pair vo Velkej
Britanii, ktoré vo forme starostlivosti o dieta,
akl vykonavali, videli u matiek deti prilisny
individualizmus, egoizmus, povrchnost a
oslabenie rodinnych vztahov v porovnani s tym,
¢o ony povazovali za rolu matky™. Rovnako
mladé matky v mojom vyskume sa casto samé
spontanne porovnavali s inymi matkami a
poukazovali pri tom na vlastnosti a konanie,
aké podla nich st pre ,,dobri matku“ spravne:

Informatorky hovorili o tom, ako sa vzdali
svojich potrieb a zaujmov v prospech
starostlivosti o dieta, zaroven pri tom casto
poukazovali na to, ako by dana starostlivost
nemala vyzerat’:

Co ja? Ze ¢o ja? Akoze ja som uz Uplne
flegmaticka. Ja som sa Uplne zmenila, ja som
zacala byt Uplne flegmaticka. Ni¢ neriesit'...
Akoze snazim sa aby pod‘akoval Danko, aby
nemlatil kazdého... Tak akoze nenechavam ich
Uplne bez hranic, tak ako tie zakladné hranice
budd mat. Ze nemédzu ukradnit susedovi auto,
alebo co, cize dake zaklady budi mat. Oni tie
deti su z toho potom také zblbnuté, ked’ maju
takd matku, Ze nemozu ni¢, tak oni su z toho
potom také bud’ stiahnuté, alebo potom vsetko
robia zle... Ako niektoré matky toto riesia, ze
nesmies zaspinit okno, vacsina toto riesia. Ja
toto neriesim, lebo ked’ bude mat’ Sest rokov,
tak ja mu to vysvetlim a on to pochopi, ale ked’
ma rok, tak to to decko proste nepochopi...
Nechcem ist’ do roboty, akoze skolka je do

pol piatej a sa eSte dopravit, tak nechcem ist
normalne robit'.

Z.25/20zZena, 25 rokov, stredna skola s
maturitou, pol roka Studovala na vysokej
skole, rok a pol zamestnana, potom nastupila
na matersku dovolenku. Dve deti - prvé

dieta porodila ako dvadsatrocna, druhé ako
dvadsattrirocna. S manzelom (tridsiatnik) sa
brali tri mesiace po pocati prvého dietata, z
Bratislavy sa po dvoch rokoch prestahovali do
ned’alekej obce.

Ja si uz ani neviem predstavit’ Zivot bez malého
a ani nemam cas nad tym rozmyslat, lebo ma
stale zamestnava. Je to takeé zivé striebro...
Ani si neviem predstavit', o by bolo keby
som nemala malého...Vonku sa stretavam aj
s inymi mladymi mamickami a niektoré by
deti ani nemali mat. Niektoré ostali tehotné
len kvoli tomu, aby si udrzali partnera a
nakoniec zistili, Ze je plno lepSich chalanov,
tak sa s nimi rozisli a zacali si znovu uzivat a
vymetat’ podniky. Ich deti sU stale so starymi
rodi¢mi... Poznam jedno dievca, ktoré cell
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materskd dokaze prepit a prefajcit’. Ale su aj
také zodpovednejsie mamicky a tie sa detom
venujl, da sa povedat’, ze na sto percent. A
tiez si nevedia predstavit’ Zivot bez dietata.
L.22/20zZena, 22 rokov, stredna skola,
materska dovolenka. Jedno dieta, porodila
ako dvadsatrocna. Zije v Bratislave, dieta
vychovava spolu s otcom (27) diet’ata.

Pri popise ,,dobrej matky* slo vo vypovediach
informatoriek z prevaznej Casti, niekedy priam
vylucne, len o vypocet Cinnosti, ktoré ma zena
ako matka vykonavat a emdcii ktoré ma citit’:
Dobra matka, si myslim, ze Zena je dobra
matka, ked' sa stara o dieta. Dava mu jest,
perie mu, proste vSetky tieto zakladné veci a
nie je prilis Uzkostliva, lebo to sa mi nepadi.
Dobra je ked’ nechava dietatu dostatocny
priestor na sebarealizaciu, myslim ze to
potrebuje. Zla matka je, jednak ta, ktora
venuje dietatu prilis vela starostlivosti a nevie,
Ze mu tym robi zle a tiez matka, ktora sa o
dieta vobec nestara. Cize dva extrémy. Dobra
matka je taka, ktora to robi s mierou. Neviem,
¢i som dobra matka, ale snazim sa... Tak samo
to prislo. Snazim sa robit’ veci tak ako citim,
Ze sU spravne. Mozno Ze to, o som ti povedala
vobec neni spravne...

D.24/22 Zena, 24 rokov, prerusené studium

na vysokej skole, rocny pracovny pobyt v
zahranici, Studium popri materskej dovolenke.
Dieta porodila ako dvadsatdvarocna. S otcom
dietata (23) ziju v byte vo vlastnictve jeho
rodiCov v Bratislave, maju sa stahovat’ do obce
pri Bratislave.

Byt dobrou matkou znamena nekonecna

laska, porozumenie, obetavost, spravne
nasmerovanie a vychovanie deti, starostlivost' o
zdravie deti, byt trpezliva a hlavne byt dobrym
prikladom pre svoje deti. A zo Zeny robi

dobru matku Ze vie pochopit’ svoje deti, vie Co
potrebujl, dava im lasku, stara sa o ne ako len
najlepsie vie, je obetava, starostliva, deti su
pre Au na prvom mieste...

M.21/30 zena, 30 rokov, stredna skola s
maturitou, zamestnana v bankovnictve,
momentalne na materskej. Dve deti, prvé
dieta porodila ako dvadsatjedenrocna, druhé v
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dvadsiatich deviatich rokoch. S manzelom (33)
sa brali dva mesiace po pocati prvého dietata,
byvajl v obci pri Bratislave, kam sa z mesta
prestahovali po narodeni prvého dietata.

Zaver

Z danych etnologickych vyskumov je mozné
vycitat' nasledovny obsah socialnej roli matky
na Slovensku v sicasnosti: Dobra matka je
Zena, ktora sa zmieri so svojou zodpovednost'ou
za diet’a, fyzicky sa on stara, venuje mu svoj
Cas, pozornost’ a energiu, citovo sa k nemu
priputa, vzda sa kvoli nemu urcitych hodnot a
podriadi jeho potrebam tie svoje. Zaroven sa
ho snazi vychovavat, nebyt prilis izkostliva

a obmedzujlca pre vyvin jeho osobnosti.
Pricom casovo je takato forma materského
spravania najintenzivnejsia pokym dieta
nenastUpi do predskolského zariadenia, ale
pretrvava este i dlho po tom, pricom koniec
takejto materskej zaangazovanosti nie je tak
Uplne urceny, ide skor o postupny utlm, avsak
vd'aka ,,materskému instinktu“ a ,,materskej
laske“ nikdy nepominie. Starostlivost’ o dieta
sa sustred’uje teda na matku, no spolocensky
je podporovana i pomoc v starostlivosti od
otca a blizkej rodiny, d'alej je preferovana
institucionalna starostlivost v predskolskych
zariadeniach pred najimanim si pestUnky.

Dana priblizna a idealna podoba materstva,
teda predstava ,,dobrej matky“, je vysledkom
dlhodobého socialneho vyvinu v kultire
slovenského geografického priestoru.
Nepracovala som sice s historickymi pramenmi
potvrdzujicimi v tomto kultirno-geografickom
priestore rozsirenie javov podobnych stavu vo
Francizsku v 17. a 18. storoci, mojim cielom
vsak bolo poukazat na to, akymi roznymi
etapami vyvoja presla rola matky aj v Sirsej
eurdpskej kultirnej ideologii. Ta totiz znacne
vplyva na sucasni predstavu o materstve i v
nasom kultUrnom priestore i ked’ doteraz na
ideal ,,dobrej matky* posobili iné politické a
socialne vplyvy, zachytené v kratkosti v tejto
praci.
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Socialny konflikt z pohladu

Podla Dahrendorfa je socialna nerovnost’
,dosledkom faktu, Ze socialne jednanie je
kontrolované cez ustavené formy a podla
miery odmenované umiestnenim aktéra na
urcité miesto v celkovom systéme socialnej
nerovnosti“.' Socialne nerovnosti prirodzene
vytvaraju socialny konflikt, ktorym sa autor
zaobera v prvej kapitole svojej knihy Moderny
socialny konflikt.

Socialny konflikt nie je podla Dahrendorfa o
stierani socialnych rozdielov. Tie mali byt v
modernej spoloCnosti prirodzene eliminované
obcianstvom. Socialny konflikt je teda Utokom
na nerovnosti, vyjadrenim nespokojnosti
obcana, ktory ma pocit, Ze sa zamedzované
tomu, aby sa angaZoval na socialnych,
ekonomickych, i politickych sférach
spolocnosti, v ktorej Zije.

Dahrendorf Gvodom knihy rozdeluje spolocnost’
na vladnucu a utlacanu triedu, ktoré Marx, s
ktorym Dahrendorf vo svojom diele v mnohom
sthlasi, definuje ako obyvatelov dvoch ,miest”,
mest'anov - burzoaziu a obcanov. Dahrendorf

sa pri definovani toho, Co revollcia vlastne

je, pridrzal Marxa, ktory vznik revollcii vidi v
socialnom konflikte medzi dvoma skupinami.
Tymi s vladnuca trieda a utlacana, pracujlca
trieda. Samotnu revollciu Marx definuje na
zaklade dvoch kritérii, ktorymi st socialno -
ekonomické kritérium a triedny boj. Utlacani
sa musia najprv socialne vyvinut o niekolko
stupnov vyvoja, aby sa mohli vladnucej

triede postavit' za Ucelom socialnej zmeny.

Kym sa tato utlacana trieda obcanov aspon
nepriblizi vladnucej triede, nestane sa pre

nu rovnocennym stperom, ktory by mohol jej
postavenie ohrozit'.

Naopak to, v com Dahrendorf s Marxom
nesUhlasi je to, ako Marx prepojil politicku
a socialnu revollciu, ktora je v jeho ponati
konfliktom kapitalu a prace. K tomuto nazoru
Marx pravdepodobne dospel prostrednictvom
priblizne rovnakého Casu, kedy sa francizska
a anglicka revolicia konali. Dalsi bod, v

Ralfa Dahrendorfa
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michala. jajcayova@gmail.com

ktorom Dahrendorf s Marxom nesuhlasi je opat’
prepojenie, ale tentokrat moci s vlastnictvom
vyrobnych prostriedkov. Dal§imi problémami, v
ktorych sa ich nazory rozchadzaju si, ze Marx
vysvetluje a chape celkové dejiny, ako dejiny
triedneho boja a tvrdi, ze tieto nevyhnutne
Ustia do revoldcii, ktoré su v prevaznej vacsine
krvavé a de facto absolUtne neplnia ucel, pre
ktory vznikli.

Vyhrotenim socialneho konfliktu dochadza v
spolocnosti k revollcii. Podla Marxa k revolUcii
dochadza vtedy, ked’ sa podmienky utlacanych
zhorsia natolko, Ze iné vychodisko ako vzbura
neprichadza do Gvahy. ,,Moment najvacsej
nudze (chudobnych) je aj okamihom najvacsej
»nevyhnutnosti (zmeny)“. Avsak samotnym
popudom k zaciatku, spusteniu revollicie medzi
masami byva Casto naznak ,slabosti tych, o su
pri moci.“ Takéto zakolisanie vladnucej vrstvy
vedie k politickym reformam. Revolucia meni
nazory spolocnosti tykajuce sa konkrétnych
problémov, prave kvoli ktorym o nu usilovali.

Hlavnou tézou, ktor( autor predklada, je
definovanie fenoménu revollcie a toho Co jej
predchadza, ¢iZze znaky, ktorymi sa vyznacuje
obdobie pred prepuknutim revoldcie. Revollcia
a revolucné boje za urcité priority st tym, o
vplyva na stat, konkrétne na jeho obcanov a
meni ich zvnitra. Dochadza pri nej k socialnej
zmene, avsak pokial sa zmena v spolocnosti
nestane revolucnou zmenou, do vtedy budu
platit’ staré kategorie analyzy. Ako aj Marx
povedal, burzoazia ,,nemoze existovat’

bez trvalého revolucionizovania vyrobnych
vztahov. “1

Revollcia je prejavom a hnacou silou,
odrazovym mostikom pre modernizacné zmeny
v spolocnosti. Pretoze prevratom, revollciou
nejde jej aktérom o nic¢ iné, ako o zmenu,
pricom definicne je irelevantné o aku, avsak
vzdy ma ¢o docinenia so zivotom Sirokych

mas. Revollcia je tiez potvrdenim prichodu

a ustanovenim novych sposobov spolocenskej
organizacie, a teda nie az tak vyjadrenim
protestu spolocnosti. K revollcii dochadza
vtedy, ked’ ti, ¢o s pri moci, zacnl byt
dostatocne slabymi na to, aby revolicii nemohli
zabranit. Dahrendorf deli revollciu na socialnu
a politicka.

Ralf Dahrendorf vo svojej knihe, na priklade
Martinezovho paradoxu, prinasa pohlad na
klucové aspekty stcasnej spolocnosti, ktoré
on popisuje ako socialny paradox. Martinezov
paradox, ako termin, vziSiel z autorovej
cesty do Nikaraguy a porovnania Somozovej

a Ortegovej Nikaraguy. Realita Nikaraguy,

v Casoch Somozovej diktatury, bola plna
priepastnych socialnych nerovnosti, no na
druhej strane krajina vykazovala realny
ekonomicky rast. Dostupnost’ tovarov v
obchodoch bola velka, ale velka cast’ obcanov
Nikaraguy si vacsinu z nich nemohla zakdpit'.
Po nastupe Ortegu k moci sa situacia zmenila.
Realita v dostupnosti tovarov teraz a pocas
Somonozovej diktatlry sa otocila o 180°.
Obchody sice teraz zivali prazdnotou, ale
socialne nerovnosti sa v krajine zdanlivo
zotreli.

Mohli by sme teda povedat, Ze krajina ma

v sUcCasnosti dve moznosti. Prvou je Uplne
podlahnutie nespitanému ekonomickému rastu,
ktorym zrusi politiku redistriblcie, alebo sa
stane socialnym $tatom, bude naplfat’ socialnu
spravodlivost, o vSak spomali a/alebo zastavi
hospodarsko-ekonomicky rast.

Martinezov paradox teda znie, ,,revollcia
pretvorila svet hojnosti pre niekolkych na
svet mala pre vsetkych. “¥Tento paradox
rozprava pribeh pomocou kontrastu medzi
zaopatreniami bez opravneni a opravneniami
bez zaopatreni.“"

Na priklade o Nikaraguy mozeme vidiet’,

ako sa zmenil pristup ku zdrojom urcitych
skupin obyvatelstva. Podobny pohlad dant
problematiku ma podla autora Amarty

Sen, ktory skimal hladomory a na zaklade
ich analyzy vyvracia koncepcie poklesov
dostupnosti potravin, pricom prinasa vlastnd
koncepciu opravneni. Sen definuje opravnenia
ako ,,vzt'ahy os6b voci komoditam, pomocou
ktorych sa ich pristup k nim a ovladanie
komodit takto ,,legitimizuje.“" Tieto
opravnenia podla Sena, nielenze umozniuju
ludom narokovat si pristup k urcitym veciam,
ale aj kombinovat' rézne pristupy k réznym

veciam. Rozne pristupy k roznym komoditam
celych socialnych skupin nazyva siborom
opravneni, ktoré mozu za to, Ze niekde maju
ludia prebytok a niekde umieraja hladom.

Dahrendorf sa o takychto opravneniach
vyjadruje aj ako o vstupenkach, pretoze nie

sU stabilné sami o sebe, poskytuju len urcity
pristup k trhu. Podla neho su teda opravnenia
k niecomu smerovkami na ceste k tizbe a
potrebe na jednej strane, ale aj prekazkami na
strane druhej. AvSak autor opravnenia vnima aj
ako neekonomické komodity, ako su prava na
rozne spolocenské vysady, prijmy, a preto sa o
nich vyjadruje radsej ako o zaopatreniach.

Svoju tézu diferenciacie spolocnosti zalozil na
dvoch pojmoch, ktoré pouziva - opravnenia

a zaopatrenia. Opravnenia definuje ako
obcianske prava, resp. ,socialne definované
prostriedky pristupu, ktoré majd normativny
charakter®. Ako som uz spominala, su viac-
menej zadefinované a pomerne stabilné.
Zaopatrenia definuje ako Uplne elementarne,
fundamentalne prava, napr. na zivot.
Zaopatrenia vSak mézeme vnimat’ aj ako
vlastnu volbu, ¢i moznost’ volby. Z tohto
pojmového delenia spolocnosti autorovi jasne
vyplyvaju dva druhy socialnych nerovnosti.

SU to kvantitativne nerovnosti v pristupe

ku zaopatreniam a kvalitativne nerovnosti

v pristupe ku opravneniam. Podla neho je
nerovnost v spolocnosti v poriadku v pripade,
Ze je nerovnost' v pristupe ku zaopatreniam
vdacsia, nez v pristupe ku opravneniam. Ak
teda nejaky jedinec v spolocnosti disponuje
nizkymi zaopatreniami, resp. nedostatocnymi
zaopatreniami, ma to za nasledok jeho nizky
ekonomicky status. Opravnenia su prostriedky
k pristupu a zaopatrenia su zdroje alternativ.
Zaopatrenia teda predstavuju nelplnu Sancu,
ktord mame bez opravneni. Autor vidi idealny
stav pre spolocnost’ v pripade, ze sl oba tieto
prostriedky v rovnovahe, co je vSak pomerne
jasna utopia.

Avsak prave rozdielna miera pristupu k
zaopatreniam a opravneniam moze byt a

aj je vyjadrenim spolocenskej nerovnosti.

V modernej dobe, modernej spolocnosti,

v ktorej zijeme, nie je nas spolocensky
status vopred dany, ale vytvarame si ho
sami, prostrednictvom nasich konani. Toto
je podstata kapitalistickej spoloCnosti, ale
ako autor tvrdi, ani ziadna spolocnost’ nie je
dokonale kapitalisticka, preto je moderny
socialny konflikt zaroven aj kritikou nerovnosti,
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ktoré obcanovi zamedzuji v plnej spoloc¢ensko
- obCianskej zainteresovanosti. Spolocensky
konflikt, vedlci k revoldcii, je pohybom
spolocenského statusu k spolocenskej zmluve.

Zivotné sance

Koncepciou zivotnych Sanci ukazuje Dahredhof
prepojenost’ hospodarskeho rastu statu s jeho
socialnou spravodlivost'ou. Ako sme si mohli
v§imnat na priklade Martinezovho paradoxu,
pokial sa stat rozhodne ist’ cestou politiky
ekonomického rastu, potom idea socialneho
sStatu a stierania socialnych nerovnosti nie

je mozna. Plati to aj naopak - budovanie
socialneho statu je v priamom rozpore s
hospodarsko-ekonomickym rastom krajiny.
Tymto vyjadrenim autor poukazuje na
zaujimavy paradox modernej spolocCnosti a
sUcCasnosti zaroven - socialna spravodlivost’ vs.
ekonomicky rast.

Pociatky nerovnosti

,»Keby si vSetci boli navzajom podobni alebo
takmer rovnaki,... nejestvovala by nijaka
stratifikacia, nijaky nazor, ani pokrok.
Spolocnost’ je nevyhnutna, pretoze rozlicni
ludia musia vytvarat’ spolocné institlcie, aby
prezili a zlepsili svoj osud.* (1991:65)

Obcianska spoloCnost’ vychadza z prirodzenej
nerovnosti ludi, ktory prechadzaji triednymi
konfliktmi, ktorych Gstrednym motivom a
pricinou su zivotné Sance. Takéto boje, ako
bolo povedané 0z skér, spolocnost’ postivaju
dalej. ,,Nemusime tu sledovat’ otazku
prirodzenej nerovnosti ludi, aby sme bezpecne
skonstatovali, Ze ludské motivy a zaujmy sa
liSia a, Ze vsetky spolocnosti si nasli sposoby
organizovania tychto odlisnosti takymi
cestami, ktoré zahrnaju tak spolupracu, ako aj
podriadenost’.“ (1991:66)

Dahrendorf definuje 90. roky 20. storocia
ako desatrocie, kedy sa (znovu) formovalo
obcianstvo, pretoze prave v tychto rokoch
sa idea obcianstva zacala znova rozoberat’
a rovnako sa do Ustredia zaujmu dostalo
konstruovanie novej spolocenskej zmluvy.

Obcianstvo sa prave v tychto rokoch stava
znovu aktualnou témou. Ale ako nahle sa
zacCne prehodnocovat, alebo vobec diskutovat
téma obcianstva, nevyhnutne sa musi aspon
teoreticky pristUpit’ ku zmene hierarchizacie
spolocnosti. Dahrendorf upozoriuje na to,

Ze ak chce obcianstvo zostat’ aktualne v
zmysle toho, ¢o ma predstavovat’ v kontexte
moderného Statu, malo by sa pruzne

prisposobovat’ tomu, ako sa vyvija statna
politika, nehovoriac o ekonomickej realite
statu a vobec celosvetovej - globalnej
perspektive obcianstva, resp. demokracie.
Netreba vsak zabidat ani na Utoky na
demokraciu a obcianstvo, ktorym stat musi
Celit. Na to, aby mohla byt nejaka spolocnost’
oznacena ako demokraticka, musi mat’ na
zreteli a zaroven aj riesit problémy ludi zo
vSetkych uhlov pohladu, ale najma zo vsetkych
vrstiev spolocnosti. Podla Dahrendorfa hlavna
funkcia obcianstva je zjednocovat, pretoze
prave obcianstvo je tym, co ludi jedného Statu
navzajom spaja. Obcianstvo predstavuje to,
¢o maju spolocné a to aj napriek akymkolvek
rozdielom v socialnom alebo ekonomickom
kapitali, napriek roznym pristupom ku
opravneniam a zaopatreniam, ¢i Zivotnym
sanciam.

Prave obcianstvo, obcianska prislusnost méze
byt tym, ¢o napriek rozdielom spoji ludi

na zaklade idey jednoty a rovnosti, ktora

v modernych Statoch coraz viac rezonuje

- predstavuje pocit spolupatri¢nosti, ideu
kolektivneho ducha, ktora napriek rozdielom
dava rozdielnym lud’'om silu a moznost’ konat’
ako jeden celok, minimalne to aspon chciet'.

Socialny konflikt preto nie je aktom
odstranovania rozdielov v spolocnosti, ktoré by
sa dali chapat’ ako nerovnosti pochadzajlce zo
zakonov. Socialny konflikt spolocnost’ rozklada,
obcianstvo je to, ¢o ludi spaja na zaklade
rovnakého, aj imaginarneho, pocitu, ze niekam
patria.

Autor chape triedy prav, ktoré pred nim
sformuloval T. H. Marshall, ako obcianske,
politické a socialne prava. Vsetky tri druhy
prav sa navzajom podmienujd, na zaklade
¢oho mézu byt napriklad obcianske prava
nejakého clena spolocnosti obmedzované
jeho nedostato¢nym ekonomickym statusom,
¢i socialnou situaciou. Takto isto by sme

mohli uvazovat’ aj o politickych pravach.
Vezmime si hypotetického obcana, ktory
neoplyva dostatocnym vzdelanim v oblasti
politiky, alebo minimalne vzt'ahov, nema urcitl
socialnu podporu a zazemie, svoje politické
prava jednoducho nemoze efektivne uplatnit
v Sirsom spolocenskom meradle. Dahrendorf
tvrdi, Ze pokial Ustavné prava nebudd realnym
vyjadrenim a zastancom obcianskych slobod,
dovtedy obcan nebude moct’ Zit' svoj zivot bez
elementarnych obav. Tak(to pravnu neistotu
obcanov v state kritizuje na modernych
statoch, pretoze je vyjadrenim neexistujicej
obcianskej slobody.
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Tri vyhrady nielen k pocCinu Wolfa Bleeka
(Whitchcraft, Gossip and Death: Social Drama)

Uvod

Po precitani textu Whitchcraft, Gossip and
Death: Social Drama od Wolfa Bleeka mi
napadli viaceré pripomienky, ktoré v tejto
praci predostieram. Tieto pripomienky sa
nevztahuju vylucne a prave len k tomuto textu,
s to takpovediac vSeobecné pripomienky,
ktoré sa tykaju aj inych publikovanych textov

o klebetach, a ktoré by podla mna bolo vhodné
zohladnovat, alebo prinajmensom sa nad nimi
aspon zamysliet'.

V tejto praci Bleek Casto pouziva terminy,
ktoré presne nespecifikuje a necharakterizuje,
¢o moze ovplyvnit chapanie istych slvislosti
nielen ohladne klebety ako takej, ale aj
mechanizmom jej Sirenia. To, ¢i tak robil

za predpokladu, ze vyznam istych terminov
musi byt predsa Citatelom znamy, alebo to,

ze v 60. rokoch 20. storocia bolo takpovediac
»,moderné“ pouzivat isté pomenovania pre
isté javy, tu nie je na mieste. Toto je prvy
Ciastkovy problém, nad ktorym sa v tejto praci
zamyslam.

V dalsej Casti prace som sa sUstredila na jeden
z Ustrednych problémov, Co sa chapania intencii
ohladne sirenia klebiet tyka, a co nemozem
vynechat, a sice - jednotlivec verzus skupina -
aké zaujmy su pri klebeteni v popredi? Vlastné
ciele jednotlivca, alebo komunikovanie noriem
socialnej skupiny a jej upevnovanie? V tejto
Casti v kratkosti prezentujem svoj pohlad na
tento problém.

Osobitne sa venujem problému, ktory ako
Bleek o klebetach vo vztahu k bosoractvu,
tak i Gluckman, ¢i Paine ku klebetam
vSeobecne nezohladnovali, alebo, presnejsie
povedané, dokladnejsie sa mu nevenovali, a
sice Sireniu klebety. Aké mechanizmy majd
na svedomi Sirenie, alebo nesirenie klebety,
alebo informacie vobec? Co je potrebné
uvedomit’ si? Ak Ulohu v tom zohrava prestiz
a konformizmus? Aké iné faktory mozu
ovplyvnovat ich Sirenie?

) Dasa Bombjakovd
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK
jadasenka@gmail.com

Pojmy

Hned' v Gvode som si vSimla, Zze autor pouziva
dva terminy na oznacenie klebety': gossip

a rumour’ za synonyma. V istom ohlade to
synonyma urcite si, ale domnievam sa, ze je
potrebné uviest, ¢o autor povazuje za spojitost’
medzi oboma terminmi, Co je, takpovediac, v
popredi. Gail de Vos rozliSuje gossip a rumour
nasledovne: Aj v pripade gossip, aj v pripade
rumor ide socialny prenos - od osoby k osobe a
s isté informacie prezentované ako pravdivé.
Avsak, podla de Vosa zatial co u klebiet je

ich ,,cesta“ transmisie v ramci existujlcich
socialnych skupin, u rumors je to tak, Ze ona

si akoby sama najde svoju cestui. Dalej tvrdi,
ze gossips odzrkadluju moralne hodnoty malej
socialnej skupiny, zatial ¢o rumors vyjadruju
hodnoty verejnej moralky. Tvrdi taktiez, gossip
je neoverena sprava/informacia o niekom.

A rumor je neoverena sprava/informacia o
nieCcom. Nech by sme vzali de Vosove definicie
za trefné alebo nie, vyznamovy rozdiel medzi
oboma pojmami existuje a myslim, Ze je len na
skodu, Ze autor vyznamy oboch slov nevysvetlil.
Podla de Vosa by Bleekovo pouzitie terminu
,rumours of whitchcraft“ v sQvislosti nie s ¢im,
ale s kym by nedavalo zmysel samo o sebe (de
Vos 1996).

Podla spominanych charakteristik by sa

dalo povedat, ze Bleek nekonzistentne
naraba s pojmami gossip a rumour, som

vsak presvedcena, Ze to tak nie je. Som si
takmer ista, ze ked’ pouziva oba terminy

ako synonyma, musi sa predsa domnievat

o0 spojitosti medzi nimi navzajom. Moja
pripomienka sa vztahuje len a len k tomu, ze
autor neobjasnil, akd spojitost’ ma konkrétne
na mysli. Domnievam sa, ze prave v ramci
socialnej antropoldgie a inych socialnych

vied (i ked' i v tzv. ,,tvrdych vedach“ sa tomu
casto nemozno vyhnut kvoli viacerym moznym
variantom), je potrebné pri pouzivani pojmov
(a obzvlast’ ak hraju ulohu analytického

nastroja) vysvetlit, ako ho chapat a o tento
pojem konkrétne zastupuje.

Skupina verzus jednotlivec

Myslim, Ze tvrdenia a hasterenia ohladne toho,
Ci klebeta viac spaja, alebo rozdeluje, a teda
Ci sa tyka zaujmov skupiny, alebo jednotlivca,
by mohli byt prekonané. Jednoducho, v
niektorych pripadoch klebiet méze byt
manipulativny aspekt (Painov informacny
manazment")v popredi - a teda jednotlivec
ma v zaujme zvysit si vlastnu prestiz na tkor
svojich rivalov v ramci socialnej skupiny a na
druhej strane Gluckmanov pohlad na klebetu"
ako komunikatora socialnych noriem v ramci
skupiny moze figurovat’ ako nieco implicitné,
neuvedomené, podvedomé. Niekedy stoji jedno
v popredi, inokedy druhé. Domnievam sa, zZe
by bolo vhodné zmierit sa s tym a nevidiet
klebetu cierno-bielo.

Najdolezitejsie je podla mna vSimat' si tento
problém v ramci terénneho vyskumu a ratat’

s oboma alternativami. Podla mna st vzdy
pritomné oba aspekty. Aj ked’ sledujem vlastné
ciele, na to, aby som klebetou mohla zvysit
vlastnu prestiz a znizit' prestiz rivala, musim
pouzit’ informaciu o jeho usudzovani, konani,
ktoré je v rozpore s tym, Co je zdielané

v ramci socialnej skupiny za spravne ci
prijatelné. O com inom mozno klebetit, aby
to malo ucinok na mieru prestize? Nehovoriac
o usvedcovani z bosoractva - a praktiky
bosorakov a carodejnikov sa jednoznacne
odliSuju od noriem socialnej skupiny - uz i len
oznacenie, Ze niekto je oblecCeny vystredne je
snahou jednak o komunikovanie noriem, a teda
existuje norma, ktora urcuje, ¢o je v ramci
socialnej skupiny oznacené ako prijatelné

o sa obliekania a Upravy vyzoru tyka, a na
druhej strane, klebetnik takymto sposobom
znizuje prestiz dotycného vystredne odetého
jedinca a sebe zvysuje - implicitne mozno citit’
(a Casto to jedinci i verbalizuja), ze klebetnik
komunikuje nieco v zmysle ,,Ja by som sa takto
vystredne neodel! = JA dodrziavam normy
skupiny“.

Predpokladam, zZe sl zast(pené vzdy obe
intencie - i komunikovanie noriem, i zaujmy
jednotlivca, i ked’ komunikovanie noriem
nemusi byt vedomé a moze sluzit' ako podklad
pre vlastné zaujmy jednotlivca. Jedno i

druhé su do seba zapletené a nevidim vyznam
v oddelovani tychto dvoch zamerov (Ci v
niektorych pripadoch dosledkov). Podla mna

by badatelia mali zlozit’ zbrane a jednoducho
etnografickym vyskumom v realnom prostredi
vysledovat intencie jednotlivcov, o chcu
komunikovat, vSimat si, aké normy s v ramci
skupiny, nepytat’ sa na to, ¢i si komunikované
normy - ale skor zaoberat sa, aké normy to su
a akym spdsobom su Sirené. Podobne, nevsimat’
si, Ci jednotlivci majd nejaké intencie, ale
skor aké intencie a akym spdsobom ich Siria

v druznej spojitosti so situacnym kontextom
klebetenia.

Faktory sirenia klebety

Ak som to spravne pochopila, autor tvrdi,

ze klebeta sa centruje skor u ludi, ¢o maju
vacsiu moc ako u tych, co klebetu Siria. Po
prvé, ¢o to znamena presne, ked’ sa povie

,ti, Co maju vacsiu moc*? Ak moc ma na
mysli? Vztahujlcu sa k istej pozicii v hierarchii
socialnej skupiny? Alebo sa jedna o doménovo-
Specifickd, kontextualne prestiz? Pretoze,

je to velky rozdiel. Opét ide o nepresny
pojem, ktory by bolo potrebné Specifikovat

a najma nepremiesavat’ v ramci prace este

s obdobnymi pojmami, ktoré nie st osobitne
charakterizované. Takto by sme mohli hovorit
0 jedincovi s vysokou dominanciou, s velkou
mierou moci, vysokym statusom, a podobne a
Citatelia by nemuseli pochopit’ presne, o aky
typ statusu sa jedna.

Myslim, Ze je mylné domnievat sa a takto
hlasno generalizovat, Ze klebety sa budu
centrovat’ vacsmi okolo jedincov s vyssou
poziciou. Ak chcem nieco takéto tvrdit, je
potrebné upresnit, medzi kym? Kto ma vacsmi
zaujem klebetit' o dominantnom jedincovi s
vysokou poziciou? Ako prisiel autor na to, ze
klebety sa menej centruju k tym jedincom,
ktori ju Siria? Ved' predsa i dominantny, vysoko
postaveny jedinec méze klebetit rovnako, ba
viac - toto tvrdenie straca tym padom zmysel.

Celkovo, generalizovat, Ci sa klebeta

vacsmi spaja s dominantnou osobou, alebo
nie, je podla mna dost’ nepresné a tazko
predikovatelné, pretoZe sa jedna o silno
kontextualnu zalezitost. Podla Josepha
Henricha, Roba Boyda a Petra Richersona
Sirenie nejakych informacii, klebiet, ¢i vzorov
spravania zavisi od obsahu komunikovanej
informacie na jednej strane (contend-biases)
a od kontextu Sirenia (contextual biases). Do
problému kontextu patri okrem iného aj prestiz
- a teda Sirene klebety na zaklade prestize.
Prestizny jedinec moze Sirit’ istl klebetu, a
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je sice vacsia pravdepodobnost’, Ze sa rozsiri,
ako v pripade jedinca s nizSou prestizou, no
do tohto procesu Sirenia su zapojené aj iné
faktory, ktoré to ovplyvnuju.

Vezmime si, Ze klebeta ako je napriklad
obvinenie bohatsej susedy z bosoractva sa
rozsirila po ,,hornej dolnej“. Podla Gluckmana,
ale i Bleeka, klebeta sa Siri v ramci socialnej
skupiny. Do akej miery vSak mozno hornu
dolnl povazovat za jednotnu socialnu skupinu?
Predpokladam, Ze v ramci lokality sa utvaraju
predsa viaceré socialne skupiny. Ako je potom
mozné, Ze sa Siri d’alej, i za hranice skupiny?
Aké mechanizmy to majd na svedomi? Toto

je problém, ktorymi sa Gluckman, ¢i Bleek
nevenoval. Koniec koncov, preco sa vie o
bosorkach i za hranicami ich lokality?

Dajme tomu, Ze by o svojej bohatsej susede
Sirila klebetu o dajnom bosoractve. Do akej
miery mozno predpokladat, Ze sa klebeta
rozsiri? Na jednej strane zavisi od rankingu
prestize oboch - o klebetnici a oklebetenej.
Podla ¢oho sa vSak urcuje prestiz jedinca?
Podla toho, do akej miery je jedinec vybrany za
kultirny model (od ktorého nie len preberame
informacie, alebo ich aj Sirime a aktivne sa od
neho socialne uc¢ime).v

Co zvyiuje pravdepodobnost’ vyberu ako
kultdrneho modelu, je disponovanie istymi
kvalitami - ako si napriklad nejaké socialne
(lokalne) uznavané praktiky a schopnosti. A
teda, jedinec s lepSou schopnostou v niecom
(atraktivita schopnosti zavisi od lokality) ma
vacsiu tendenciu stat sa kultirnym modelom.
Uvediem priklad: ak spominana klebetnica

je znama svojou nezvycajnou schopnost’
organizatorky kultdrnych podujati v ramci
lokality, je vysSia pravdepodobnost, ze sa
klebeta rozsiri, ako v pripade, ze by nemala
tato schopnost. Pozor! Schopnost, alebo
schopnosti, ktorymi klebetnica disponuje musia
byt v ramci lokality vysoko cenené. Ak nie s,
je jej to, ludovo povedané, nanic a klebeta ma
nizsiu tendenciu Sirit sa. Prave z tohto dovodu
si treba vSimat, akymi schopnostami disponuje
aj tzv. carodejnica. Napriklad, je neuveritelne
Sikovna v rozoznavani liecivych bylin,

ktorymi lieci spoluobyvatelov lokality. Ak je
schopnost’ lie¢enia cenena viac ako schopnost’
organizovat' kultirne podujatia v obci, je vyssia
pravdepodobnost’, Ze sa negativna klebeta o
nej nebude Sirit. Prave z tohto dovodu by si
badatel mal vSimat, co je ako schopnost’, i
zrucnost’ v ramci lokality cenené.

Dalej je to ,,ovocie“ prace, ktor( &lovek
nejakym spdsobom vybudoval, aky ma
takpovediac Uspech - moze sa jednat' o
majetky, peniaze, celkovo, o imanie. Takze
bohatsi jedinci maju vyssiu tendenciu stat’ sa
kultdrnym modelom ako chudobnejsi jedinci.
Samozrejme, je dolezité byt opat’ opatrny v
tom, co je pokladané za bohatstvo - mat’ polia,
luky a lesy, stada oviec alebo chodit’ na drahé
dovolenky a kupovat' si auta...

Dalej je to etnické pribuznost’. Ked' poviem
etnicka pribuznost’, nemam na mysli etnicitu
ako takq, ale len zdielanie istych markerov,
ktoré s takpovediac nakladnymi signalmi

(je tazké oklamat dialekt!). A teda, ak by v
spominanej hornej dolnej bola Zena, ktora
rozprava trebars inym dialektom, ako ostatni
v ramci lokality, ma mensiu Sancu stat’ sa
kultirnym modelom - a teda je aj mensia
sanca, Ze ked’ ona, ako ,,povodkyna“ obvinenia
z bosoractva ohladne svojej bohatsej susedy
zacne Sirit’ klebetu je nizsia Sanca, Ze sa bude
naozaj Sirit’."

Tieto tendencie, za akych okolnosti dochadza

k takému, ¢i onakému Sireniu klebiet je

Uzko spojené so Sirenim informacie/klebety

a vzormi spravania sa ku klebetnikom,

alebo oklebetenym. Je to Sirenie na zaklade
schopnosti (skill-bias), Uspechu (success-bias),
etnicity (self-similarity bias). Vsetky tieto
sposoby Sirenia su akoby pod jednou pokrievkou
Sirenia na zaklade prestize (prestiz obsahujica
aspekty schopnosti, Uspechu...).

To, Ze existuju isté tendencie, ako som uviedla
vyssie, akym sposobom sa klebeta bude Sirit’,
neznamena to, ze to tak aj vskutku vzdy

bude. Opakujem a zd6raznujem, Ze sU to len
tendencie - na zaklade ktorych si jednotlivci
vyberajl inych jednotlivcov za kultirne
modely, od ktorych je omnoho vyssia tendencia
napodobnovania, ucenia sa, a teda aj Sirenia
informacie. Ako som ale spominala, nie je tu
istota, Ze toto Sirenie bude zavse ,,krasne“
prebiehat’ tak, ako to tedrie predpokladaju,
realita je vzdy trochu ina.

Do procesov Sirenia klebiet zasahuju mnohé
iné faktory a je len tazké, ak nie nemozné
ich v ramci terénneho vyskumu urcit, oddelit’,
¢i dokonca predikovat, ktoré tendencie

akym dielom sa podujimaju, ¢i podujimali na
ich Sirenie. Existuje totiZ eSte taky sposob
Sirenia, ktory prakticky nemusi mat’ ni¢

docinenia s vyberom kultdrneho modelu,
alebo ,,rydzo* prestiznym jedincom. A sice,
Sirenie klebiet, alebo vzorov spravania sa

na zaklade konformizmu (conformist-bias).
Niekedy ludia maju tendenciu preberat’ isté
vzory spravania sa k jedincovi alebo klebety

o nom od ostatnych len a len preto, ze su
jednoducho rozsirené. Existuju tu dokonca
rozne varianty. Napriklad, ak by Zena z hornej
dolnej obvinila susedu z bosoractva a zacala
by Sirit’ klebetu o nej, prvotné Sirenie moze
ale nemusi ovplyvnit’ jej prestiz, ale moéze
nastat’ prave Sirenie na zaklade konformizmu

- klebeta o Gdajnej bosorke sa rozsirila, preco
by nemusela byt pravdiva, ked' o nej vie tak
mnoho spoluobyvatelov? Ludia maju tendenciu
Sirit’ to, Co je uz rozsirené uz len z toho
dovodu, zZe rozsirenost’ evokuje akuUsi vacsiu
zaruku pravdivosti informacie. Ale vratme sa

- mdze nastat’ napriklad taky variant, ze mam
informaciu o tejto zene, ale neovplyviuje

to moje spravanie sa voci nej, alebo trebars
preberam vzory spravania sa ostatnych k nej,
hoci nemusim mat’ tu informaciu, tu klebetu,
ktora to prvopociatoCne vyvolala. Ludia
niekedy Siria informacie akoby bez priciny. A ja
sa domnievam, ze prave konformizmus vedel a
vie narobit’ v tomto ,,galibu“.

Samozrejme, konformizmus urcite nie je
konecnym faktorom ovplyvnujicim faktorom
ohladne Sirenia klebeta. Napriklad, Tatiana
Buzekova sa zmienuje, Ze obvinenia z
bosoractva sa Casto tykali Zien, ktoré patrili
v ramci lokality za bohatSie (Buzekova
2010). Tu mozu vyvstavat i rozne emdcie ako
vplyvné faktory. Bohati jedinec sa nemusi stat’
kultirnym modelom, ale napriklad rivalom,
voci ktorému pocituje zavist’ a nenavist, a
ktorého prestiz treba borit’ a kmarit'.

Koniec koncov, obvinenia z ¢arodejnictva su
velmi atraktivne a tazko overitelné. Ako sa
ma dotycéna branit voci natolko ,,abstraktnym®
obvineniam? Hess a Hagen pojednavajlce

o informacnej agresii a tvrdia, Ze klebety
ohladne Zien sa tykaju Casto prave zaleZzitosti,
ktoré je takmer nemozno overit'. Napriklad
panenstvo. Keby nejaké mladé dievca, dajme
tomu z bohatej rodiny obvinili z bosoractva

a trebars z toho, Ze ju o panenstvo pripravil
rarasek, ako by sa mala branit, ak by sa
klebeta rozsirila? (Hess - Hagen 2002)vi

Je tazké a mozno azda i nemozné urcit, ktoré
sily a mechanizmy sa podujimaji v ktorej
situacii na Sirenie ktorych informacii, je vsak

myslim potrebné uvedomit’ si, Ze existuju isté
sposoby Sirenia a davat' si takpovediac ,,pozor*
pri tvrdeni striktnych argumentov, typu:
klebety sa sustred'uju vyhradne popri jedincoch
s vysokou mierou moci, a podobne.

Zaver

Navzdory nevyvazenosti toho, na kolkych
»riadkoch® som sa venovala vybranym
problémom, s ktorymi sa stretavam v ramci
stadia publikacii ohladne klebiet, povazovala
som dolezité venovat sa aspon v kratkosti
vSetkym trom.

Problém nejednotnosti pouzivania pojmov je
takpovediac pandémiou v socialnych vedach
(a to nie len v ramci nich). Kolkokrat sa
mozno stretndt so situaciou, kedy citatel
nad’abi na dva clanky o rovnakom probléme,
hoci to ani nemusi hned’ zbadat' - a preco?
Prave kvoli vyberu odliSnych pojmov. Vyber
odliSnych pojmov nemusi byt’ popravde
problém, keby autori dbali a trvali na tom,

Ze terminy, a najma tie, ktoré st centrom
analytického aparatu badatela, by mali byt
presne charakterizované a Specifikované. Ved,
o vsetko si mozno predstavit’ pod pojmom
,klebeta“? Co autor, to ina definicia. Prave z
tychto dovodov je potrebné spresnit terminy, s
ktorymi narabame.

Dohady o tom, i pri klebeteni ide o intencie
jednotlivca, alebo skupiny, st podla mna
zbytocné. Navrhujem zmierenie oboch
pristupov. Koniec koncov, ako som v texte
uviedla, ide o prepojenie oboch intencii,

jedna moze byt v popredi, druha moze byt

len dosledkom, alebo podkladom pre prva.
Potrebné je skor zamyslat sa nad tym, nie Ci

je klebeta zamerom jednotlivca, ale zamyslat
sa nad tym zamerom, podobne, nezamyslat

sa nad tym, ¢i komunikuje normy socialnej
skupiny, ale skor akymi normami konkrétne.
Inak povedané, je potrebné sledovat’ konkrétnu
situaciu, kedy sa klebetenie odohrava a vediet’
to pochopit’ integrovane, ako nieco v ramci
celku socialneho Zivota tychto jedincov. A prave
techniky antropologického vyskumu umoznuju
sledovat takéto realne situacie.

Najviac sa vsak v ramci prave venujem
problému kontextualneho Sirenia klebiet,
ktorym sa dosial ani Paine, ani Gluckman,

Ci Bleek velmi nevenovali. Zameriavam sa

na niektoré konkrétne formy Sirenia klebety
podmienené rankom prestize v ramci socialnej
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skupiny a konformizmu. Su to vsak len
CiastocCné vysvetlenia toho, preco sa klebeta
rozsiri, alebo nie, nakolko tu mézu zohravat
rolu aj iné faktory, ako si napriklad emocie ako
zavist', ¢i nenavist’ (najma ked’ ide o obvinenia
z bosoractva), psychologicky esencializmus,

a podobne. Mojim cielom nebolo tvrdit, ze
preto a preto sa klebeta rozsiri v striktnom
slova zmysle, ale skor poukazat' na to, ze vyber
istého jedinca za kultarny model a prestiz

a konformizmus mozu do znacnej miery
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i Pozri abstrakt Bleekovej prace.

i Aby som nezmenila vyznamové odtienky, zamerne neprekladam oba pojmy (gossip a rumour) do

slovenciny.

i 7ial, bliz$ie to v tejto praci nespecifikuje.

v Paine tvrdi, ze pri definovani klebety badatelia v predchadzajicom obdobi zanedbavali jej
komunikacny aspekt. Definuje klebetu ako Zaner neformalnej komunikacie a ako prostriedok

na hajenie vlastnych zaujmov jednotlivca. Vo vseobecnosti, klebetu berie vyluéne ako ucelové
spravanie sa jednotlivcov (s ¢im je v rozpore s funkcionalistickym pristupom Gluckmana). Paine
pojednava tieZ o tom, akym sposobom by klebety mali byt skimané, a sice, badatel by mal
rozpoznavat linie komunikacie, ako sa klebeta Sirila v priestore a aké ,,siete“ vytvorila. Pokracuje,
ze klebetnik sa snazi pri klebeteni ziskat' viac informacii ako dava dodrzujuc pri tom principy tzv.
informacného manazmentu, a tiez, ze u klebetnika je vzdy tuzba Sirit’ urcit informaciu istym
vybranych jedincom. A kedZe on tiez tUzi ziskat' isté informacie, Siri urcité selektované informacie,

po ktorych tuzia zas adresati.

Podla autora jednotlivec cielene katalyzuje socialne procesy starostlivym vyberom kanalov,
ktorymi ma byt informacia komunikovana. Snazi sa o vyber ¢o najvhodnejsich kanalov na nahodné
roztrisenie informacie, pracuje tak na zvysovani vlastnej kontroly nad rozsirovanim spravy, ktord on
sam vysiela. V zavere Paine trochu preformuloval svoju definiciu klebety, a sice tvrdil, Ze sa jedna
o vokalny prejav jednotlivcov a ich aktivne zapajanie sa do udalosti komunity a ako vokalny prejav
podnecujuci ostatnych jedincov Sirit informaciu d’alej (Paine 1967).

¥ Max Gluckman tvrdil, Ze klebeta alebo skandal zjednocuje socialnu skupinu a ze kazda skupina sa
sklada predovsetkym z jednotlivcov a drobnych skupiniek, tzv. klik. Tito jedinci a kliky medzi sebou
sUperia o status a prestiz. Superenie je prevadzané len do tej miery, ktort povolujd hranice skupiny
(= hodnoty), aby sa tato skupina jednoducho nerozpadla. Avsak, hodnoty skupiny s uplatnované
prave klebetami a skandalmi (Gluckman 1963).

vi Prestiz a vyber za kultirny model je v obojsmernom vztahu. Na jednej strane pravdepodobnost’
vyberu za kultirny model je vyssia, ak je jedinec prestiZny, na druhej strane prestiz sa zvysuje, ak
je jedinec vybrany za kultirny model.

vi Okrem zdielania etnickych markerov to moze byt zdielanie napriklad nabozenskych predstav -
prave preto sa tento proces nazyva self-similarity bias.

vit Hess a Hagen tvrdia, Ze v situaciach podobnych tejto - a teda nepravdivé obvinenie, tazko
vyvratitelné vedu k fyzickej agresii u Zien.
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Strach - emocia,

ktora s Clovekom dokaze divy?
(Fear- the emotion capable to do

anything with a man?)

, Katarina Mocikovad
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK
k.mocikova@gmail.com

“Strach robi cudzincov z ludi, ktori by inak boli priatelmi.”

Uvod

Inspiraciu k pisaniu Gvahy o emdcii strachu
som najprv hladala v knihe Handbook of
Cognition and Emotion od Tima Dalgleisha a
Micka J. Powera. Jej kapitola s nazvom Panic
and Phobias mi ukazala, aké rozne formy
strachu pozname. Okrem klinickych foriem
(napr. agorafobia, panicky strach, socialna
fobia a pod.), ktorymi by som sa vsSak nerada
zaoberala, aby som nesk(zla do klinickej
psychologie, som sa docitala aj o beznom
strachu - strachu, aky pocituje kazdy jeden z
nas denne.

Obrovskou pomocou mi bola i kniha Charlesa
Darwina The Expressions of the Emotions in Man
and Animals, ktora v sebe nesie neuveritelné
opisy emacii a zmeny fyziologickych stavov,
ktorymi ¢lovek prechadza, ked sa dostane do
tej Ci onej situacie a premoze ho konkrétna
emocia.

Vo svojej Gvahe najprv podavam opisy roznych
definicii a pohladov na emodcie vo vieobecnosti,
neskor prechadzam niektorymi tedriami emocii
a Uvahu zakoncujem samotnou eméciou strachu
- jej definiciami, opismi fyziologickych zmien,
ktoré strach sprevadzaju, a v neposlednom
rade, tiez podavam rozlicné nazory na strach.

Emocie

Rada by som zacala ,,zosiroka“. Strach je
jednou z emocii, no vieme vobec, ¢o su to
emocie? Emocie su Specifické ,entity pre nas
tudsky druh. Ziadny iny Zivy organizmus ich

- Shirley Maclaine -

nepreziva. Ani rastliny, ani zvierata necitia
lasku, zavist, Ci strach. Riadia sa Cisto svojimi
vrodenymi pudmi, zatial co my, ludia, sa
riadime, ako zvykneme nelogicky tvrdit’
srdcom. Otazne je, ¢i sU iné zivé organizmy o
emocie ukratené alebo, prave naopak, Ci by
sme im mali zavidiet. Mame byt radi, ze sme
schopni vcitit’ sa do druhého, citit’ svoju vlastnu
[Utost’, hanbu, ponizenie, bat sa o zivot...?
Alebo by to bolo jednoduchsie, keby sme svoje
zivoty ponechali, tak ako zvierata - pudom?

Emacie s spojené s naladou, temperamentom,
osobnost'ou a povahou. Urcité rozdiely medzi
emociami a nasledkami emacii mozeme najst’ v
spravani sa a v emocnych prejavoch jedincov.
To znamena, Ze ludia sa Casto spravaju urcitym
sposobom, ktory je priamym nasledkom ich
emocného stavu. Medzi tieto nasledky patri
napriklad plac, boj alebo Unik.

Vysledky neurovedeckého vyskumu ukazujq,
ze existuje nieco, ¢o by sme mohli nazvat’
»,magicka stvrt’ sekunda“, pocas ktorej

je mozné zachytit myslienku prv, nez sa
stane emocnou reakciou. V tomto zmysle je
mozné zachytit’ pocity este pred tym, ako im
povolime, aby za nas prevzali kontrolu.

Z ¢lanku ,,Emotion recognition patterns in
patients with panic disorder od Henrika
Kesslera, Julie Rothovej a ich kolegov vyplyva,
Ze nase emdacie vplyvaju na nase usudzovanie,
a tiez na posudzovanie emocionalnych stavov
druhych ludi. Rozpoznanie emdcii vyjadrenych

v tvarach inych je nevyhnutné pre socialnu
interakciu. V danom clanku je opisana vobec
prva studia tohto druhu, ktora si dala za

Ulohu preskimat’ rozpoznanie Crt tvari pri
jednotlivych emociach u pacientov trpiacich
panickym strachom. Autori vyskumu testovali
vplyv symptomov depresie a Uzkosti na
rozpoznavanie. Vyuzitim obrazkov s tvarami
vyjadrujlcimi strach, hnev, smutok, radost’ a
hnus zistili, Ze rozpoznanie emdcii u pacientov
s panickym strachom, bolo vyrazne horsie nez u
zdravych kontrolnych subjektov.

Tento experiment jasne potvrdil, ze emaocie,
hlavne strach, ovplyviujl nase usudzovanie.
Neda sa s tym nesuhlasit, pretoze kazdy,

kto sa uz raz ocitol v ,,chllostivej* situacii,
kde hlavnl Ulohu zohraval strach, dobre

vie, ze nase posudzovanie sa pod vplyvom
nebezpecenstva rapidne meni a takmer vsetko
posudzujeme iracionalne.

Emadcie sU univerzalnym fenoménom, no i
napriek tomu s ovplyvnené kultlrou. Zatial
Co niektoré emocie su univerzalne a zazivané
podobnymi sp6sobmi ako reakcie na podobné
udalosti vo vsetkych kultlrach, iné emocie
vykazuju vyznamné kultirne odlisnosti tak v
udalostiach, ktoré im predchadzajd, ako i v
sposobe, akym sU zazivané, reakciach, ktoré
vyvolavaju a v neposlednom rade, i v sposobe,
akym su vnimané okolitou spolocnostou.

KultUrne stadie emdcii si multidisciplinarne

a vychadzaju z antropologie, sociologie a
psychologie. Prvymi zaznamami o emociach z
kultirnej perspektivy boli etnografie a v nich
opisané emocie, ktoré boli idiosynkratické,
inymi slovami charakteristické pre urcité
spolocenstvo. Vyskumnici, akymi boli Margaret
Meadovd, Gregory Bateson, Ci Jean Briggs,
opisali unikatne emocionalne fenomény

a zdoéraznili Ulohu emdcii ako kultirne
determinovanu. V sedemdesiatych rokoch
psycholog Paul Ekman dokazal, ze i napriek
niekolkym typickym odlisnostiam, zakladné
emocie (hnev, strach, smuatok, radost’ a hnus)
su prevazne biologické, a teda s univerzalne
- vyjadrené a vnimané podobnymi sposobmi vo
vsetkych kultdrach sveta.

Paul Ekman, mozno prave vd’aka svojmu
vecnému kritikovi Russellovi, vytvoril mnozstvo
experimentov, z ktorych zozbierané data vo
svojej podstate vzdy podporuju jeho teoriu,

Ze emocCné vyrazy tvare su univerzalne, nie
kultdrne Specifické. Podrobnejsie rozobratie

jeho diela vsak presahuje moznosti tejto eseje.

William James v ¢lanku ,,What is an Emotion?*
pise: ,, ... telesné zmeny nasleduju priamo

po percepcii [vnimani] urcitého vzrusujuceho
faktu, a nas pocit rovnakych zmien, ktoré sa
objavujl, je emociou. Zdravy rozum vravi:
stratime Stastie, mrzi nas to a placeme;
stretneme medveda, sme prestraseni a
zutekame; rival nas urazi, sme nahnevani a
Utocime. Hypotéza, ktoru je potrebné obranit,
tvrdi, Ze takéto poradie je nespravne a, ze
jeden mentalny stav nie je bezprostredne
sposobeny druhym. Preto ovela racionalnejsim
vyhlasenim je, ze nas nie¢o mrzi, pretoze
placeme; sme nahnevani, pretoze (tocime;
bojime sa, pretoze sa trasieme; a nie, ze
placeme, utocime alebo sa trasieme, pretoze
nas nieco mrzi, sme nahnevani, alebo
prestraseni, ako by to malo byt. Bez telesnych
zmien nasledujlcich po percepcii, by percepcia
bola cisto kognitivnou formou, bezfarebnou,
bez emocnej hrejivosti. Potom by sme mohli
vidiet medved'a, posudit, Zze najlepsie bude
utekat, alebo prijat’ urazku a pokladat’ za
spravne, ked zaltocime, avsak neboli by sme
skutocne schopni citit’ sa prestrasene alebo
nahnevane.“

Sla by som proti vlastnej logike, keby som
povedala, Ze s panom Jamesom suhlasim. Jeho
predstava, ze emocné sklsenosti prezivame len
preto, a hlavne, az potom, ¢o prezijeme urcité
telesné zmeny, sa mi zda postavena na hlavu.
Akoby sa ¢lovek mohol bat’ len preto, ze sa
trasie? Triast' sa moZe aj preto, Ze mu je zima.
Otazka ,,Co bolo prv: sliepka alebo vajce?“

by sa dala pretransformovat’: , Aky prejav
zaziva Clovek prv: emocionalny alebo telesny?*
Vyuzitim Jamesonovho slovnika by sme mohli
povedat: ked’ clovek stretne medveda, najprv
sa zlakne, a az potom, nasledkom prelaknutia,
sa mu zac¢nu potit’ dlane, prudko sa mu zvysi
adrenalin a on bude utekat tak rychlo, ako
este nikdy, alebo naopak: stuhne ako socha a
nebude schopny pohybu. Nech uz clovek spravi
cokolvek, dolezité je, Ze najprv ide emdcia, az
potom telesna zmena.

Teorie emocii

Zakladnou myslienkou vsetkych teorii o
kognitivhom zafarbeni paniky a fobii, ako tvrdia
napriklad Beck, Emery a Greenberg (1985) je,
ze ludia s takymito chorobami spracovavaju
informacie odlisnejsie nez ,,zdravi“ ludia.
Vyskumnici sa priblizili otazke kognitivnej
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abnormality z rozmanitych perspektiv, niektori
teoretici vyzdvihovali prave zafarbenie spojené
s emociami, ale ako zd6raznuje Richard
McNally, data z mnohych experimentov
nemozu byt relevantne posidené prave kvoli
protikladnym teériam. V skratke povedané,
experimentalny kognitivny vyskum o panike

a fébiach je charakterizovany neustale sa
opakujucim procesom spojenym s vytvaranim
rozsiahlych kognitivnych teorii. McNally tvrdi,
Ze teodrie oznacujuce, kde sa v kognitivnom
systéme nachadza porucha, sa stavaji s
pribudajlicim poctom experimentov beznymi.
Vyskum kognitivneho zafarbenia spojeného

s panikou a fobickou poruchou sa rozrastal
pocas uplynulych desiatich az patnastich rokov,
napriek tomu zostalo mnoho vyznacnych otazok
nezodpovedanych.

James S. Boster v studii ,,Emotion Categories
Across Languages“ pise o chybajlcom vyzname
emocii, ¢o znamena tak pre informatorov, ako
aj pre etnografov (antropoldgov nevynimajuc)
obrovsky problém, pretoze pre pochopenie
zdelovanych informacii a relevantné posudenie
a porovnanie dat, je nutné odhalit’ vypovedny
obsah jednotlivych emocénych terminov,

nielen hadat, domyslat si, alebo prisudzovat
terminom vyznamy z nasej kultury.

Podla Bostera, vhodna tedria a definicia
vychadza z prelinania sa posudzovacich teorii a
evolucnych tedrii emocii. Premostenim tychto
dvoch pristupov, Johnstone a Scherer definujd
emocie ako fylogeneticky vyvinuté, adaptivne
mechanizmy napomahajlce organizmu
vysporiadat sa s dolezitymi udalostami. Avsak
tato definicia je velmi vagna, z jej pohladu
moZeme na jednej strane interpretovat
aspekty emocii, ktoré mozu byt univerzalne

a zaroven i sucastou ludskych vrodenych
schopnosti (napr. fyziologia a qualia), na strane
druhej zasa aspekty, ktoré su lokalne a kultirne
skonstruované (napr. kognitivne posudenia

a lingvistické kategorie emocii). Evolucné

aj posudzovacie tedrie sa zhoduju v tom, ze
emocie su o nieCom, pomahaju organizmu
primerane a adaptivne reagovat na podnety z
okolia.

Kompatibilitu oboch pristupov mozno

vidiet’ v globalnej architektlre toku medzi
udalostou a akciou, ktor( zastancovia
evolucnej a posudzovacej teorie predvidaja.
Konkrétnejsie k emocii strachu: Plutchik urobil
nacrt klicovych elementov v rade emocii a
podla neho ,,stimulom* pre ,pocitovy stav*

strachu je urcity druh hrozby, d’alej polozku
»poznanie“ vyp(Ra strach, ,,zjavné spravanie“
Utek a ,,efektom* je bezpecie. Podobny nacrt,
ukazujuci podstatu tematickych vztahov
emocii, vytvoril aj Lazarus. V jeho nacrte je
emocia strachu (z lingvistického hladiska)
nahradena hrozou, alebo lepsie povedané,
zdesenim (ang. fright), ktorého podstatnym
emocnym motivom je fakt, ze jedinec celi
nahlemu, skuto¢nému, nesmiernemu a
fyzickému nebezpecenstvu.

Strach

Strach je emocnou odozvou na uvedoment
hrozbu. Je zakladnym mechanizmom pre
prezitie, ktory sa objavuje vzdy ako reakcia na
Specificky stimul, akym je bolest alebo hrozba
nebezpecenstva. Mali by sme rozliSovat medzi
strachom a jemu podobnym emocionalnym
stavom Uzkosti, ktora sa obycajne zjavuje

bez akejkolvek vonkajsej hrozby. Strach

je spojeny so Specifickym spravanim - s
Utekom a vyhybanim sa, zatial ¢o Uzkost je
dosledkom hrozieb, ktoré su nekontrolovatelné
a nezvratné. Strach je takmer vzdy spojeny

s udalostami budlcimi, ako napriklad zhorsenie
situacie, Ci pretrvavanie neprijatelnej situacie.
Strach vsak moze byt i bezprostrednou
reakciou na nieco, Co sa prave odohrava.

Fobia je intenzivny a vytrvaly druh strachu

v konkrétnych situaciach, za konkrétnych
okolnosti, v pritomnosti konkrétnych objektoy,
zvierat alebo [udi. Hlavnym symptémom tejto
choroby je nadmerna a nezmyselna tizba
vyhybat' sa stimulu strachu.

Strach bol psychologmi definovany ako
»intenzivna a primitivna odpoved’ na
nebezpecenstvo - stav, pocas ktorého sa
telo pripravuje na Gtek, na vyhnutie sa
nebezpecenstvu tym, Ze ,,zamrzne“, alebo
na boj; ... je to zakladna emoécia vyvolana
hlasnym zvukom alebo stratou podpory, ale v
spojeni s mnohymi inymi stimulmi.“ Uzkost
a strach sa obycajne stupnuju s bliziacim sa
nebezpecenstvom.

Strach je jednou z emacii, ktora nevyhnutne
patri do nasSich kazdodennych Zivotov. Dobre
vieme, Ze existujlu ,,bezné“ formy strachu,
ktoré zazivame denne: strach z toho, Ze pridem
neskoro na hodinu, strach, Ze stratim niekoho
blizkeho, strach pred skuskou... A potom je

tu panicky strach, fobia. Ako pise Richard
McNally, pozname rozne formy fobii, ktoré

sa objavuju za rozlicnych udalosti, alebo v
pritomnosti rozlicnych veci. Napriklad strach
Zo zvierat, vySok, uzavretych priestorov, strach
z krvi a s nou spojenych zalezitosti, strach z
lietania - to su podla McNallyho najbeznejsie
Specifické fobie.

Ziv definiciu strachu pontkol Charles

Darwin vo svojej knihe ,,The Expression of

the Emotions in Man and Animals*: ,,Zda sa,

ze slovo “strach” je odvodené od niecoho,

co je neocCakavané a nebezpecné; a slovo
"zdesenie’ (ang. terror) zasa od trasticeho

sa hlasu a celého tela. (...) Strach je Casto
predchadzany pocudovanim, a preto je mu

aj podobny (...). V oboch pripadoch si oci aj
Usta dosiroka otvorené, obocie je zdvihnuté.
Prestraseny muz, najprv zadychcany stoji
nehybne ako socha, alebo sa krci pri zemi,
akoby instinktivne chcel unikn(t’ pozorovaniu.
Srdce mu bije rychlo a prudko, az tak, ze
pulzuje alebo udiera o rebra (...), akoby chcelo
vsetkym Castiam tela poslat’ obrovské zasoby
krvi. Koza okamzite bledne (...). To, Ze je koza
velmi ovplyvnena pocitom obrovského strachu,
vidime skrz jej Gzasné spravanie, pretoze

sa z nej okamzite zacne vylucovat pot (...).
Vlasy i chlpy na kozi sa jezia; svaly sa navonok
trasu. V spojeni s narusenou ¢innostou srdca
je dychanie zrychlené. Slinné zlazy funguju
nespravne; Usta su suché (...). Jednym z
najlepsie oznac¢enych symptomov je trasenie
sa vsetkych svalov na tele; Co je ¢asto zretelné
najprv na perach. Z tohto dovodu, a tiez

kvoli suchu v Ustam, hlas je chraplavy alebo
nezretelny, alebo moéze Gplne zlyhat'. “

Strach moze byt popisany rozlicnymi terminmi,
a to v spojeni so stupnom prave zazivaného
strachu. R6zni sa od miernej opatrnosti, az po
extrémnu fobiu a paranoju. Strach je spojeny
s mnozstvom dalSich kognitivnych a emocnych
stavov, ktoré zahrnaju znepokojenie, Gzkost’,
hrozu, zdesenie, paniku a des. Zazitky strachu
moZu zotrvat’ dlho po tom, ¢o im bol jedinec
priamo vystaveny, a to hlboko v podvedomi,
kde sa mozu prejavovat ako nocné mory. Strach
moZe jedinec pocitovat i vo vnltri vacsej
skupiny alebo socialnej siete, kde je nasobeny
prave socialnym presvedcenim, vd'aka ktorému
sa zo strachu neskor stava masova hystéria.
Dalsimi druhmi strachu st patologické formy
(vytrvaly a iracionalny strach vyvolavajlci
Uzkostné stavy, pripadne extrémnejsie formy
strachu, akymi su bipolarne choroby a niektoré
typy schizofrénie), ktoré uz vsak spadaju pod
klinickd psychologiu a psychiatriu.

Taktiez zazitok neddvery moze byt vysvetleny
ako pocit mierneho strachu ¢i opatrnost’,
obycajne v spojeni s nie¢im neznamym alebo
potencialne nebezpecnym - napriklad nedovera
voci cudzincovi, alebo voci starému hrdzavému
mostu vysoko nad riekou. Nedovera slizi

ako adaptivny, v¢asne varujlci signal voci
situaciam, ktoré by mohli viest' k obrovskému
strachu a nebezpecenstvu.

Strach je obycajne vnimany ako negativna
emocia - nieco, coho by sme sa mali bat.

To, Co nas drzi od presvedcenia, Ze strach by
mohol byt nie¢im prijemnym, je mozno prave
nasa neschopnost’ mat’ nad sebou kontrolu.
Ked’ nas prepadne strach, vacsinou sme nan
len velmi slabo pripraveni. Ano, mdéZzeme
predpokladat’, ako by sme sa asi zachovali v
konkrétnych situaciach, avsak vsetko to budd
len domnienky, pretoze ak by sme sa skutocne
dostali do danej situacie, mohli by sme vidiet,
ze koname Uplne odlisne od nasich ocakavani.

Strach je, aj podla Charlesa Darwina, spomedzi
vsetkych emocii tou najdepresivnejsou. Ako
Darwin pise, dokonca aj extrémy strach

je spociatku velmi silnym stimulom. Ludia
alebo zvierata, ktorych zdesenie vedie az do
zUfalstva, oplyvaju (zasnou silou, a preto su
velmi nebezpecné.

U ludi sa vyvinuli Specifické druhy strachu

ako dosledky ucenia sa. Toto bolo predmetom
experimentu Johna B. Watsona, ktory sa pod
nazvom Little Albert (maly Albert) uskutocnil
v roku 1920. Watson v laboratoriu doslova
,formoval“ malého 11- mesacného chlapca,
aby sa bal bieleho potkana. Jeho strach sa
c¢asom natolko zovSeobecnil, Ze chlapec sa

bal aj inych bielych chlpatych veci. V realnom
prostredi sa clovek moze zacat' bat az po
zazitku urcitej desivej traumatickej nehody.
Napriklad, ak dieta spadne do studne a bojuje,
aby uniklo, mo6Ze sa u neho vytvorit' strach zo
studni, vysok (acrofobia), uzavretych priestorov
(klaustrofébia), alebo z vody (aquafdbia).

Napriek tomu, Ze strach je nauceny, schopnost’
mat’ strach, je sucastou ludskej prirodzenosti.
Mnoho studii zistilo, ze niektoré konkrétne
formy strachu (napr. zo zvierat, vysok) su
ovela beznejsie, nez iné (napr. z oblakov alebo
kvetin). Tieto druhy strachu je tiez ovela
jednoduchsie umelo vyvolat' v laboratériu.
Tento fenomén sa nazyva pripravenost’, resp.
pohotovost'. Koncepcia pohotovosti vychadza

z poznatku, ze prvi ludia, ktori sa ovela
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lahsSie vylakali, mali vacsiu Sancu na prezitie

a reprodukciu. Existuje tedria, podla ktorej je
tato pripravenost genetickym vysledkom, cCize
vysledkom prirodnej selekcie, o len podporuje
moju domnienku, Ze strach nas chrani. Vd'aka
nemu prezivame, a nielen my, ale aj zvierata
riadiace sa pudom sebazachovy.

Strach, podla Roberta M. Gordona, motivuje
jedinca, aby sa vyhybal vlastnej zranitelnosti.
To, Co jedinca motivuje ku konaniu, zaleZi nie
od toho, coho sa jedinec boji, ale od toho,
preco sa boji, konkrétnejsie: ¢o predstavuje
subjektivny dovod pre strach. Klicom k
pochopeniu Struktury strachu je fakt, ze
strach si vyzaduje neistotu konkrétneho druhu:
nerozhodnu neistotu, alebo neistotu, ktora
nie je zapricinena tym, ze jedinec nie je
rozhodnuty.

Z toho vyplyva, ze ludia sa boja hlavne
neznameho. Neznamo pre nas znamena
neistotu, nevedomost toho, o pride. Strach
je nieco, ¢o nas drzi nazive. Strach je nieco,
¢o nas ochranuje a ukazuje nam, ¢oho by sme
sa v ramci zachovania druhu mali vyvarovat.
Mnohi tvrdia, Ze strach je zly, Ze je nutné

ho prekonat’, no ja si myslim, Ze prave

opak je pravdou. Ako som spomenula pred
chvilou, strach nas po celé tisicrocia udrziaval
nazive. Ked' nasi predkovia v praveku videli
Sablozubého tigra, jeho velké tesaky v nich
museli automaticky spustit’ isty mechanizmus,
ktory im povedal, ze to nie je dobry tigrik, ale
nebezpecna selma, ktora si ich bez vahania
da na obed. Casom sa meni vietko - reliéf
krajiny, infrastruktira mesta, ba dokonca

i formy strachu. Dnesny clovek sa nemusi bat’
(vo vacsine modernych spolocnosti), ze sa
stane pochutkou nejakému predatorovi, avsak
vyvinuli sa mu zato iné formy strachu - strach
z davu, strach z Uzkych priestorov, strach zo
zubara...

Nemeni sa vSak jedna zasadna vec, na ktoru
upozornuje i McNally - ludia sa snazia strachu
(a tym aj stresujlcim situaciam) vyhybat'. Ved',
kto by sam seba rad vystavoval podrobnému
skimaniu zo strany druhych, len preto, Ze sa
trasie, Cervena alebo naopak preto, ze zbledol
ako stena. Ludia neradi zazivaju symptémy
spojené s pocitom strachu, akymi s lapanie
po dychu, divoko bijluce srdce v hrudniku, ¢i
zavrate. Toto (spociatku nevinné) vyhybanie
sa stresovym situaciam, moze casom prerast
az v panickl chorobu spojend s agorafébiou -
strachom z otvorenych priestorov. To je ale uz

zalezitost' klinickej psychologie.

V ,,The American Journal of Sociology*,
konkrétne v clanku ,,The Social Psychology of
Fear“ od Kurta Riezlera sa mozeme docitat:
,Ludsky strach je strach z niecoho, alebo pre
nieco: choroba, strata penazi, zahanbenie; pre
jeho zdravie, rodinu, socialny status. Vztahom
medzi prvym nie¢im a druhym niecim a ich
prislusnym vyznamom je urcovany konkrétny
druh a intenzita nasho strachu. Jedno a druhé
nieco maju jednoznacnl podstatu. Vieme,

ako vyzeraju. Nemusime vsak vediet, ktoré

z niekolkych rozpoznatelnych moznosti sa
objavia. Konkrétny vztah nasich vedomosti
voci nasej ignorancii dodava nasmu strachu
konkrétnu farbu. V skutocnosti strach nie je
nikdy sam. Vzdy dufame, ze ta vec, ktorej sa
bojime najviac, sa nestane.“

Co je to vlastne strach?

Strach neznamena pre kazdého to isté. Rozni
ludia majl rézne ,,arovne“ strachu, rozne
Llimity“, ktoré im povolujd, alebo, naopak,
zakazuju ist dalej. Jeden base-jumper raz
povedal, Ze jemu skok z vysokej skaly uz

ani nezvysi hladinu adrenalinu v krvi, no
veri, ze pre jeho babic¢ku by bol infarktovym
zazitkom Co i len letmy pohlad dolu zo skaly.
Cim je dané, Ze jeden mdze bez problémov
jazdit’ zavody na motorkach pri obrovskych
rychlostiach a s ohromnym rizikom zranenia,
i dokonca smrti, a iny nie je schopny ani len
zvladnut riadenie bicykla?

Experimenty, ukazujuce z ¢oho maju ludia
najvacsi strach, su prilis bezné na to, aby

boli esSte pre niekoho zaujimavé. Rovnako

st na tom knihy a prirucky zarucujice vam
stopercentnd istotu, ze sa strachu (nech uz je
akykolvek) pomocou ich rad zbavite. Ja sa vsak
pytam, preco sa strachu zbavovat? Strach je
nieco ako dlhy nos - mozno nie je esteticky,
no nebrani nam v stastnom zivote, preto by

z mojho pohladu bolo zaujimavejsie vytvorit
také experimenty, ktoré by sa snazili prist na
dovody, preco sa ludia vo vSseobecnosti boja.
A tiez preco niektori strach vyhladavaju.

Ma kazdy z nas Specificky mechanizmus

na zvladanie strachu? Ak ano, v com sa tie
mechanizmy lisia?

Co hra zasadnu rolu pri naSom odliSovani sa z
pohladu strachu a réznych fobii? Je to biologia?
MoézZeme za to vd'acit genetike - génom
ziskanym od nasich rodicov? Nemyslim. Emocie

sa museli niekde zrodjt’. Nieco im muselo dat’
popud pre ich vznik. Co to vSak bolo?

Strach ako zbran

O fenoméne strachu existuje mnozstvo nielen
vedeckej literatury. Dokazom je jedna z
mojich oblubenych divadelnych hier od Ivana
Bukovéana: ,,Kym kohut nezaspieva“. Citatel
sa tu stava svedkom, akych zverstiev pocas
jedinej noci sU aktéri schopni pod tlakom
okolnosti a hlavne, pod tlakom obrovského
strachu o svoju vlastnu existenciu. Tym, aky
vplyv ma na cloveka jeden z najsilnejSich
pudov - pud sebazachovy, a ako sa meni ludské
konanie pod vplyvom hranicnych situacii, sa
zaoberal aj majster absurdity ludského bytia -
Albert Camus.

Staci si precitat’ jedno existencialistické dielo
a ¢lovek hned’ vidi, ze strach nie je emdciou,
s ktorou by sme sa mohli zahravat. Mozno
prave vd'aka zmenam v konani a spravani
prestraseného jedinca, nie je az takou
pritazlivou emociou pre experimentalny
vyskum, avsak to by nas nemalo odradit’.

Zverstva, akych sa dopUstali americki vojaci v
irackom vazeni Abu Ghraib, s tiez dokazom,
coho vsetkého je clovek schopny, ked' je
vystaveny obrovskému strachu. Samozrejme,
nesmieme zabudat', Ze v Abu Ghraibe zohralo
svoju Ulohu viacero faktorov (napr. nahle
nadobudnutie moci nad vaznami), nielen
strach. Paralelou k tomu, ¢o sa stalo vo
vaznici Abu Ghraib, bol Standfordsky vizensky
experiment, ktory sa konal tri desatrocia pred
incidentom v Abu Ghraibe. Zimbardo pise:
,Skutky a pocinanie univerzitnych studentov,
ktori hrali role strazcov a vaznov v experimente
so simulovanym vazenim organizovanym na
Standfordskej Univerzite v lete 1971, boli
odzrkadlené v cinoch skutocnych strazcov

a vaznov v Iraku v roku 2004.“

Z tohto, aspon pre mna, plynie jediné: strach
nam zatemnuje mysel, ndti nas konat strasné
skutky a spravat’ sa iracionalne. Strach je
jednou z mala emocii (vratane hnevu, zlrivosti,
nenavisti a lasky), pod nadvladou ktorej je
¢lovek schopny takmer vsetkého. Nie nadarmo
ludia zartujld o tom, ako su schopni vyliezt’ na
strom, Ci preskocit’ vysoky plot, ked sa za nimi
Zenie obrovsky rozzireny pes. Strach nas Zenie
vpred.

Standfordsky vazensky experiment odhaluje

spravu, ktort nechceme akceptovat, ze vacsina
z nas moze prekonat’ vyznamn( charakterovd
premenu, pokial sa dostane do hrani¢nej
situacie. Pravdou je, Ze toto sme sa mali

ucit uz davno a opakovane - na premenach
spravania, akymi presli nacisticki strazcovia v
koncentracnych taboroch, na lud’'och patriacich
do destruktivnych kultov, na genocide a
zverstvach pachanych v Bosne, Kosove,
Rwande, Burundi, i nie davno v Sudanskom
Darfure.

Gregory S. Kavka pouZziva naozaj vyznacny
termin: ,,paradox dokonalej tyranie“ (the
paradox of perfect tyranny). Tento paradox
vysvetluje, preco sa vladnutie, zalozené Cisto
na vlade strachu, nezda byt matdce. Ludia
nechcl byt uvazneni, muceni, ani zabiti,
preto budd vo vseobecnosti dodrziavat’ zakony,
najma ak veria, ze pri neuposlichnuti by na
nich mohla spadndt’ jedna z tychto pohrom.
Komplikacie sa zacinaju objavovat az vtedy,
ked’ sa niekto spyta, koho sa ludia boja, ked’
im vladne strach. Jednoznacénou odpovedou
je, ze sa boja statnych autorit, najma policie
a vojenskych sil, ktoré ich mozu potrestat’ za
neposlusnost’. “

Ako uz bolo spomenuté, strach nam zatemnuje
mozog, mrazi nase svaly a vys(sa nase Usta.
Mo6Zeme sa pozerat', no i tak pod vladou strachu
nevidime; mézeme pocut, no i tak zo strachu
radsej nenaclvame - rec je o necinnosti, akej
sa dopUst'aju mnohi z nas zo strachu o svoj
zivot. Jednym z prikladov takejto necinnosti je
pripad Kitty Genovese, ktoru vyse pol hodiny
prenasledoval a opakovane bodal nasilnik v inak
pokojnej Casti Queensu v New Yorku, zatial co
tridsatosem zakony dodrziavajlcich obéanov

sa len prizeralo. Ako trinasteho marca 1964
napisal dennik The New York Times: ,,pocas
napadnutia ziadna z os6b ani len nezavolala
policiu. Urobil tak len jeden svedok, aj to az
ked’ bolo po vsetkom a Kitty lezala mrtva na
schodoch.“

V clanku ,Kitty Genovese, American Icon“ od
Kathy M. Newmanovej, sa mézeme docitat’,
¢o o nebohej Kitty povedal David Simpatico,
dramatik a autor opery ,, The Screams of
Kitty Genovese*: ,Je to pribeh o obycajnych
lud’'och v hrozostrasnej situacii. Jej pribeh
nam pripomina nasu sucasn( kulturu strachu
- bojime sa, Ze sa musime jeden o druhého
postarat.“ Kultura strachu, ako sa vyjadril
Simpatico, to je presne to, Co nas vystihuje.
Neprejde den, aby sme sa niecoho - hoci¢oho
nebali.
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Zaver

Zaverom z toho vsetkého vplyva, Ze strach
je popri inych eméciach, jednou z velmi
Specifickych emocii. Je tomu tak preto, lebo
na jednej strane dokaze Cloveka dostat do
velmi neprijemnych situacii - prave vd'aka
strachu sa nam stava, ze ,,zamrzneme*;

nie sme schopni pohybu, ani vydat’ zo seba
hocijaky zvuk, zimomriavky nam chodia po

chrbte a vsetky chlpy sa nam jezia... Na strane

druhej je strach emociou, bez ktorej by sme

Bibliografické odkazy a pouzité zdroje

neprezili, Co potvrdzuji i vedecké vyskumy
tvrdiace, ze strach hral vyznamnu Glohu pri
prirodzenom vybere a preziti nasho druhu.
Strach je s ludskou rasou uz od nepamati,

na rozdiel od (podla m6jho nazoru neskorsie
vyvinutych emocii) ziarlivosti, zavisti, nadeji,
¢i tuzbe. Strach je jednou z mala emocii,
ktora je vlastna i prezivaniu zvierat, preto je
z tohto hladiska strach instinktivnou emoéciou
chraniacou nase bytie a zabezpecujlcou
prezitie druhu.
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Otazky opisu a prekladu - vyuzitie
poznatkov antropologie a ethografie vo
vedeni a tlmoceni interview s imigrantmi

Helena Tuzinska za svoju odbornu kariéru
(posobenie na Univerzite Komenského na
Katedre etnologii a kultirnej antropologii ako
aj v odbore Socialnej antropoldgie) venovala
velkd pozornost’ problematike migracie

z vedeckého hladiska. Nielen ze Skolila
diplomové prace venujlce sa téme migrantov,
¢i pomahala pri skoleni bakalarskych prac,
rovnako posobi aj v Lige za ludské prava ako
vyskumnicka. Publikovala viacero odbornych
clankov (v slovenskych i zahranicnych
Casopisoch, ¢i publikaciach), kde poukazovala
na doteraz marginalizované aspekty tejto
problematiky - s dorazom na vyuzitie
antropologickych a etnologickych poznatkov pri
analyzovani tejto témy.

Publikacia ,,Otazky opisu a prekladu“ je d’alsim
cennym prispevkom na poli problematiky
migrantov z antropologického hladiska, ktorych
je u nas zatial ako Safranu. Vacsina publikacii
sa totiz venuje najma pravnej problematike,
oficialnemu kategorizovaniu migrantov

a ekonomickému dopadu pre krajinu, ako aj
analyzovaniu rozli¢nych typov migracnych
politickych stratégii.

Autorka sa venuje castym problémom

a otazkam, ktoré vyvstavaju pocas rozhovorov
s migrantmi (z jej praxe najma so ziadatelmi

o azyl). Priblizujdc fungovanie pamate (,,pamat’
nie je Spajza na spomienky*) v sGvislosti

s rozpravanim a s tym spojenymi emoéciami,
dolezité aspekty neverbalnej komunikacie,
najcastejsie sa vyskytujice kultirne odlisnosti,
ktoré mozu sposobovat nedorozumenia

pocas komunikacie, ako aj ludskl vlastnost’
kategorizacie do existujucich schém (,,schémy
st ako napliujlce sa proroctva nasej mysle“),
autorka popisuje metody, pomocou ktorych
moze vyskumnik zaujat' poziciu pozorovatela
bez hodnotiaceho Usudku a ziskat’ vd'aka tejto
pozicii potrebné informacie, ako aj naucit’

sa citlivejSie vnimat cudzie kultury ( aj tu
vlastnu).

) Monika Isova
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK
monika.isova@gmail.com

Za hlavny prinos tejto prace povazujem
hladisko, z ktorého je téma analyzovana -
autorka cerpa zo svojej dlhoroénej odbornej
¢innosti, kde prepaja vlastné skusenosti,
vysledky vyskumov (ako vlastnych, tak cudzich)
s problematikou zasadenou do konkrétneho
casu a priestoru, pricom nejde len o vagne
teoretizovanie, ale o konkrétne aplikovanie
antropologickych poznatkov v konkrétnom
odbore - v praci s migrantmi. Tymto sposobom
sprostredklva cenné poznatky a metody
vyskumu (resp. v tomto pripade najma
vedenia rozhovoru) so Specifickou skupinou
ludi - s ludmi z inych kultur, kedy doraz na
zvolené metoddy je o to dolezitejsi z dovodu,
ze rozli¢nost’ kultur skryva mnoho zakuti

a tajomstiev, ktoré len jemnym a vhodne
vedenym rozhovorom vieme odhalit'.

Dalsim pozitivnym aspektom tejto prace

je skutocCnost’, ze moze slizit' nielen pre
zamestnancov Migracného Uradu, ¢i inych
institdcii pracujucich s migrantmi, ale aj
samotnym Studentom etnologie a socialnej/
kultirnej antropoldgie, ako cenna metodicka
pomocka pri osvojovani si spravnych metod
robenia vyskumu a najma vedenia rozhovoru.
Metodickych publikacii tohto druhu je na
Slovensku stale nedostatok, a preto je
vacsina studentov nutena siahat po roznych
zahranicnych publikaciach. Autorka zdoraznuje
vyhody otvorenych otazok ako aj sposob,
akym rozhovor viest. Nechat’ informatora byt
nasim sprievodcom jeho zivotom a kultlrou
je najrychlejsia a najprinosnejsia cesta k
ziskaniu potrebnych poznatkov v kontexte.
Autorka kladie doraz prave na potrebu zasadit’
jednotlivé informacie do kontextu, pretoze
len tymto sposobom naberaju Gdaje plny tvar
a vypovednu hodnotu. Cez zatvorené otazky
na prvy pohlad ziskame informacie aké sme

pozadovali, avsak bude nam chybat pointa
celého ,,pribehu“. Tl ziskame, ked’ sa nechame
viest’ nasim sprievodcom: informatorom.

Na pristupe autorky ocenujem, Ze ilustruje
svoje tvrdenia a poznatky konkrétnymi
skUsenostami a Castymi otazkami, s ktorymi
sa pocas svojej praxe stretla. Praca je
venovana vsetkym, ktori prichadzaju do
styku s imigrantmi. | ked’ do tejto skupiny
patria najma odbornici z migracného

Uradu, policajného zboru, tlmocnici, pravni
zastupcovia a pod., praca nie je pisana
oficialnym jazykom institlcie, ale skor
antropologicko - ,,ludskym® - (nielen) cez
rozlicné metafory, prirovnania a konkrétne
priklady priblizuje autorka mnohé kultiry

a Uskalia medzikulturnej komunikacie. Tato
pracu preto povazujem za pracu, ktora nielen
uci, ako komunikovat’ s ludmi, ale aj vSimat’
si roznorodost’, pestrost’ a hlavne uvedomovat’
si vlastnost’ Cloveku velmi prirodzenu -
kategorizovat a Skatulkovat’ ostatnych.

Pravdepodobne jedinou mojou vyhradou

je, ze sa publikacia zameriava vyluéne

na metody rozhovoru. Tie sU samozrejme
najpotrebnejsie, pri rozhodovani o budicom
osude migrantov v tejto krajine. Napriek tomu
by som ocenila, ak by autorka nacrtla blizsie

i iné formy vyskumu, ktoré by pracovnici

s migrantmi mohli vyuzit' (ako napriklad
pracovnici mimovladnych organizacii, ¢i
samotni pracovnici Migracného Uradu, ktori

sU v kazdodennom kontakte s migrantmi).
Kazda profesia venujlica sa migrantom ma
svoje nazeranie na problematiku, svoj sposob
rieSenia kazdodennej komunikacie. Avsak
vzajomnou vymenou poznatkov mézeme cerpat
benefity z viacerych disciplin, a nielen Ze sa
ucit’ z chyb druhych, ale aj z ich pozitivnych

a osvedcenych vysledkov a pristupov.

’
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Berlinsky mur Azie

Wagah je jedinou cestnou hranicou medzi
krajinami India a Pakistan. Znie to neuveritelne
pri pohlade na dl(zku $tatnej hranice medzi
oboma krajinami. Toto miesto lezi priblizne

35 km na ceste medzi indickym Amritsarom

a pakistanskym Lahore. Presne tadeto, cez
mall dedinku viedla kontroverzna Radcliffe
Line, ktora v roku 1947 rozdelila ,,British Raj“.
Tato hranica rozdelila prevazne moslimsky
Pakistan od Indie, kde najrozsirenejsimi

Hranica Wagah
(Wagah border)

, Martin Haldsz
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK
fogomh@gmail.com

nabozenstvami boli hinduizmus, sikhizmus
a budhizmus.

Z hranice Wagah sa po case stalo ceremonialne
miesto, kde sa kazdodenne zbieha mnozstvo
obyvatelov z oboch krajin, aby oslavili tak
vyznamnu udalost’, akou rozdelenie krajiny
urcite bola. Slavnosti prebiehaju kazdy
podvecer vzdy podla rovnakého scenaru. Za
hudobného sprievodu sa na oboch stranach

hranice promenaduje Cestna hranicna straz,
ktorej ¢lenovia su starostlivo vyberani

po celej krajine na zaklade mohutnych
fyzickych dispozicii. Tito velki a zdatni muzi
pochoduju so statnymi vlajkami a burcuju

dav ku skandovaniu a ospevovaniu vlastnej
krajiny. Dané nacionalistické prejavy posobia
navonok ako suboj dvoch stran, ktoré sa
snazia miestami az agresivnym sposobom
podporit svoju krajinu. Na zaver ceremonie
nechyba vztycovanie vlajok, ¢i ich ritualne
skladanie a uschovanie v prisne strazenych
budovach. Mnozstvo symbolickych prejavov
dokazuje hodnotu tohto podujatia u vsetkych
jej Ucastnikov. Tieto ceremonie sU kazdodenne
monitorované aj politickymi subjektmi,

ktoré na zaklade spravania (udi vyhodnocuja
vzajomné vztahy medzi krajinami. Z hranice
Wagah sa teda stal okrem putovného miesta aj
barometer indicko - pakistanskych vztiahov.

Na fotke je zobrazena indicka strana hranice,
zaplnena mnozstvom domacich i zahrani¢nych
hosti. Ucast’ je kazdy defi bohata a nie je
determinovana ziadnymi Specialnymi faktormi.
Farebnost’ a bohatost’ fotky dosvedcuje

tvrdenie o roznorodosti indickej kultiry. Sposob

odievania a vonkajsej Upravy vzhladu prezradza
takmer u vsetkych prislusnost’ ku sSpecifickej
socialnej skupine. Aj napriek diverzite ludia
bok po boku zdielaju ideu jednotnej Indie

a ctia si miesto, ktoré symbolizuje nezavislost'.
Malokedy vidiet' na verejnych podujatiach
zmiesané skupiny pozostavajuce z muzov

a zien. Na fotke je taktiez vidno rodovu
segregaciu, ktora je priznacna pre indickd
kultdru.

»,Jednota v diverzite“ je narodné motto, ktoré
uvita kazdého navstevnika uz hned' v letiskovej
hale. Dava do pozornosti fakt, ze India pri
svojom, viac ako miliardovom obyvatelstve,

je zaroven kultUrne najdiverzifikovanejsie
miesto na Zemi. Byt Indom znamena zdielat’
narodné motto a zaroven zachovat' si vlastn(
nabozensku, lingvistickl, regionalnu a celkovu
socio - kultUrnu identitu. India prezentuje
tento obraz harmonickym sGzitim ludi

s odliSnymi predstavami a vierami.
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Momentky zo Sarajeva

Martina LauEikgvd, Lubos Kovdcs, Dasa Bombjakova
Ustav socidlnej antropoldgie FSEV UK

A -

Hore:
Hrdzave, no stdle stdle pritomne.

Hore:
Pamdtnik typu Do-it-yorself...

Dole:

Aj takyto betdnovy vojensky gigant sa ndjde pri prechddzke
nedalekym lesom, jeho stavitelia asi nepredpokladali tlohu,
ktoru mal neskér zohrat.

Hore:
Cintoriny vyzeraju akoby tu vyrdstli

na miestach ktoré boli pred vojnovym
obliehanim beznymi trdvnikmi.
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Hore:

...kafa, lokum, kafa...
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Pokyny pre prispievatelov

Casopis Speculum
casopis.speculum@gmail.com

Poziadavky na formalnu Upravu textov pre periodikum Speculum

Vseobecné formalne poziadavky:

Textovy editor: Microsoft Office Word

Font: Times Roman 12

Odstavec: prvy riadok odsadit’ doprava, bez zarovnania pravého okraja
Riadkovanie: 1,5

Obrazové dokumenty: format JPG

Ku kazdému textu pripojit: nazov (slovensky, anglicky), meno autora, katedra, kontakty (telefon,
e-mail)

Studia:

- rozsah od 15 do 25 normovanych stran

- poznamkovy aparat: pod ciaru na koniec
dokumentu

- citovanie literatlry a dokumentov v texte:
napr. (Malecowa 2000: 633); (Novak 1992: 36-
45)

- pouzita literatlra a pramene: pozri d’alej

- redakcia prebera studie s abstraktom
(predmet, téma studie, pouzita metoda, prip.
hypotéza, ciele) v anglickom jazyku a s resumé
(zhrnutie s vysledkami) v anglickom alebo
slovenskom jazyku

- uviest’ minimalne 3 klicové slova slovencina/
anglictina

Odborny prispevok/esej:

- rozsah od 3 do 15 strany, max

- bez uvadzania citovanej literatlry v texte

- poznamkovy aparat nie je povinné tvorit, iba
ako to autor uzna za vhodné a v poznamkach
moze autor uviest’ odkazy na iné dokumenty

- pouzita literatlra a pramene

Kratky komunikat (recenzia, sprava a i.):

- minimalny rozsah 3 strany

- bez uvadzania citovanej literatlry v texte

- ak je mozné, recenziu nazvat inak ako len
bibliografickym Udajom publikacie

- bez poznamkového aparatu

- ak je treba, je mozné uviest’ pouzitu
literatru (na ktoru sa napr. autor odvolava v
texte)
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Formalna uprava citacii pramenov v texte a pouzitej literatury pre periodikum Speculum

Citovanie literatdry a dokumentov v texte:
napr. (Malecowa 2000: 633); (Novak 1992: 36-45)

Sposob zapisu dokumentov v Casti Literatira a dokumenty:

Monografia:
A History of Technology, Volume Il. Ch. Singer, E. J. Holmyard, A. R. Hall, T. I. Williams (Ed.). Oxford

: Clarendon Press 1956. 450 s.

BAARBER, E. J. W. 1992: Prehistoric Textiles: the Development of Cloth in the Neolithic and Bronze
Ages with special Reference to The Aegan. Princenton : Princenton University Press. 265 s.
BEDNARIK, R. 1943: Duchovna kultira slovenského ludu. In Slovenska vlastiveda II. Bratislava : SAVU,
s. 7-99.

CAPLOVIC, J. 1997: Etnografia Slovakov v Uhorsku. R. Brtan (prekl., pozn. a doslov). Bratislava :
Media Trade, spol. sr. 0. - SPN. 96 s.

DANGLOVA, 0. 2001: Dekor symbol. Dekorativna tradicia na Slovensku a eur6psky kontext. Bratislava
: Veda. 254 s.

Stat’ vlmonograﬁi:
HORVATHOVA, E. 1974: Duchovna kultdra. In: J. Mjartan (ed.). Horehronie Il. Kultlra a sposob
Zivota ludu. Bratislava : Veda, s. 241-371.

Clanok v periodiku:

HOLUBY, J. L. 1883: Voda a vosk v poverach a caroch ludu slovenského. In: Slovenské pohlady, roc.
3, s. 283-299.

VRABEL, M. 2003: Verejné otazky ako sikromny majetok. (Komunalna sféra v metode B. Kollehena).
In: Slovensky narodopis, roc. 50, C. 3, s. 36-88.

Encyklopédia, lexikon, slovnik:

BIEDERMANN, H. 1992: Lexikon symbolov. Bratislava : Obzor. 256 s.

Encyklopédia ludovej kultlry Slovenska 1. J. Botik, P. Slavkovsky (ved(ci red. kol.). Bratislava : Veda
1995. 485 s.

Historicky slovnik slovenského jazyka, V, R-rab S-3vrkotat. M. Majtan (ved. red.). Bratislava : Veda
2000. 532 s.

Heslo v encyklopédi (ak ma heslo autora):

DANGLOVA, 0. 1995: ruza. In: Encyklopédia ludovej kultury Slovenska 2. Bratislava : Veda, s. 133.
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